Massimo Borghesi

L’'uomo.Fondamenti di antropologia cristiana

1) “Nel moderno stile di pensiero...”

Esce finalmente, in prima edizione mondiBler, Mensch. Grundziige einer christlichen
Anthropologie[L'uomo.Fondamenti di una antropologia cristian&pera di una vita, che
Romano Guardini ,nonostante I'impegno, non ha n@igbo a compimento e dato alle
stampe ."L’autore — scriveva nel 1939 — lavora ast@ impresa gia da molti anni, ma non e
ancora in grado di prevedere quando potra essemotta a termine. Egli percio non puo
offrire che dei saggi i quali indichino come devovenir posti i problemi, e spera, con le
risposte che essi per ora ricevono,di stabilireremesse per un lavoro pit vastd’(Dieci
anni prima, inDas Wesen des Christentymgerendosi al tema di una esistenza illuminata e
informata dalla fede, osservava come “Una indagielesenso accennato oltrepasserebbe i
limiti di questo saggio e noi dobbiamo riservarkr pna ‘antropologia cristiana ’ da lungo
tempo predisposta?Y

Gia alla fine degli anni '20 quindi, Guardini staprogettando un ampio lavoro dedicato
alla “christliche Anthropologie”. Si tratta di udea meditata a lungo.Nella parte prim@®dr
Mensch databile alla meta degli anni ‘30, si parla dirfa riflessione che prosegue ormai da
circa trentanni’f), un pensiero che precede ed accompagna [linsegmam di
Religionsphilosophie und katholische Weltanschauatigyniversita di Berlino.Ne sono
conferma taluni dei saggi piu significativi deginni '20-'30 i quali ruotano attorno alla
tematica dell'antropologia cristiana, dhebendiger Geist(1927) a Die christliche
Innerlichkeit (1934).Sono saggi di penetrazione, di chiarifioagi dei concetti, che non

sfociano, pero, in un’opera sistematib&r Menschla cui elaborazione occupa quasi per

! Romano GuardiniWelt und Person.Versuche zur christlichen Lehre MemschenWerkbund, Wirzburg 1939, tr.
it. di Giulio Colombi, ed.it. a cura di Silvano ZalcMondo e personaMorcelliana, Brescia 2002, p.20.

2 Romano Guardinipas Wesen des Christenturits “Die Schildgenossen” 9(1929), tr. it. di Maeflo Baronchelli,
L'essenza del cristianesimim Opera omnigvol. II/1, Filosofia della religione.Esperienza religiosa eléga cura di
Silvano Zucal (in collaborazione con Andrea Agutiiprcelliana , Brescia 2008, p. 171.

¥ Romano GuardinDer Mensch.Grundige einer christlichen Anthropologit.it. di Carlo Brentaril.’'uomo.
Fondamenti di antropologia cristiandntroduzione di Massimo Borghesi, Morcellianag8tia 2008(in corso di
pubblicazione)infra, p.75.



intero gli anni '30,era destinata a rimanere nedseffo.Solo alcune pagine verranno
anticipate in quella che,vivente l'autore, pud essmnsiderata la sua opera di antropologia
teologica:Welt und Persodel 1939.Qui il motto d’esordio, “L’'uomo oltrepasimfinitamente
'uomo”(Pascal), identico a quello Bier Mensclsiglava la perfetta coincidenza dei percorsi.
“Sono dunque due esiti paralleli, anzi incrocigtiglli consegnati rispettivamente al materiale
inedito e allopera pubblicata nel 1939. E sarebiéavoro filologico di non poco interesse
([...]) quello di confrontare i due testi e coglierre sovrapposizioni o le diverse
sfumature”f).

L’'opera che ora viene alla luce, la cui rilevanpa era sfuggita ad Alfonso Lopez Quintas
(°),era conservata nélachlassguardiniano presso Bayrische Staatsbibliothek I'Archivio
della Katholische Akademieli Monaco. Il testo si compone di sette partiddirzione e
posizione del problema; L’incontro con sé e comdndo; L'origine e la creazione; Prova,
peccato, colpa; Redenzione; L'esistenza cristidrampimento. Queste riprendono, in larga
misura, i programmi della cattedra di “Filosofidldeeligione e visione del mondo cattolica”,
svolti all'Universita di Berlino.Nel semestre inveale 1933-1934 Guardini tiene un corso dal
titolo Der Mensch (Grundfragen einer christlichen Anthrimgge) [L'uomo.Domande
fondamentali di antropologia cristiana].L’argomesgtoipetuto, nel semestre invernale 1934-
1935, con il titolo: Der Mensch.Grundzige einer christlichen Anthrop@ogE’ la
denominazione che assumera I'opera complessiveenih viene poi ripetuto,nei semestri
successivi, accompagnato da sottotitoli coincidespesso,con le parti di cui si compdder

Mensch(®). Di quelle lezioni il testo conserva il linguaggiarlato, le ripetizioni, le lacune

* Silvano Zucal| personalismo dialogico di GuardinPostfazione a:Romano Guardikipndo e personeit.,
p.245.La parte dder Menschche confluisce per intero Welt und Personcon piccole variazioni, brevi omissioni,
periodi sintetizzati, € tratta dalla Ill parte dwtlera : “L’origine e la creazione”, & Il, “Naturaeggetto-cultura” e
“Creazione” (op. cit. infra, pp. 217-246 ). Essa viene a costituire il cdpMondo e Persond'Natura e creazione”
(tr. cit., pp.25-58).Vicevers@er Menschrimanda ai primi tre saggi @Velt und Persomella sesta parte dedicata a
“L'esistenza cristiana”( op.cit.infra, pp. 477-481 ),per la trattazione dei concetpefisona, mondo, provvidenza.
Mondo e persondiventa cosi un possibile esito@ier Mensche, insieme, un modo per consolidarne i risultati.
L'impressione € che Guardini volesse dare una fomiaapure provvisoria, ad un lavoro di riflessiate durava da
troppi anni

® Alfonso Lopez Quintaggomano Guardini y la dialectica de lo vivien@uadarrama, Madrid 1966, p..188.

® | sottotitolo del corso del 1934-1935 adasprung und Schépfuri@rigine e creazione]. E’ il tema della terza padt
Der MenschLo stesso argomento torna nel semestre invelr®d@-1938 e in quello estivo 1938. Nel semestrigeest
del 1935 Guardini tratta dder Mensch, Grundme einer christlichen Anthropologld: Das Problem der Schuldl
problema della colpa]. Tema ripetuto, in parte,sghestre invernale 1938-1939 e che costituisogdfaento della
guarta parte dder MenschNel semestre invernale 1935-1936 il titolo dalkscoeDer Mensch. Grundige einer
christlichen Anthropologi¢V: Erlsung und ErldstseifBalvezza ed essere salvati ], ripreso nel semestivo 1939,
tema trattato nella quinta parte@ier MenschNel semestre estivo 1936 contenuto delle leader Mensch.
Grundd4ige einer christlichen Anthropologi¥ [in realta & V]:Pergnlichkeit, Geschichte, KultyPersonalita, storia,
cultura]. Nel semestre invernale 1936-1937 Guaitdatia diDer Mensch. Grundige einer christlichen
Anthropologie affrontando, tra i vari tembas eschatologische Elements in menschlichen D§&diielementi



che, nella prospettiva di una pubblicazione, ag®ado di essere colmat®.(

L’insegnamento degli anni '30 appare allora comprtagressiva costruzione di un grande
edificio di cui i singoli corsi venivano a costitei le pietre. Un progetto che doveva
interrompersi nel 1939, compiendosi anzitempo, dan soppressione della cattedra
universitaria, ad opera del Ministero, in quanta Watholische Weltanschauungpn era
compatibile con quella del regime. L'arco di tempocui si situa la composizione der
Menschrisulta cosi compreso tra il semestre invernal@31P934 e quello estivo del 1939.
Sono ,in Germania, gli anni di Hitler e del nazigoaialismo. L’'opera che Guardini aveva in
mente, segnata dal confronto con “la possibilitaitlisecondo paganesimo dopo Crisft), *(
costituisce, senza ombra di dubbio, la sua rispa#ita visione del mondo e dell'uomo
affermata dal nazismo.Sono gli anni in cui l'aut@ieimpegna nelldJnterscheidung des
Christlichen [Distinzione di cio che e cristiano], titolo di umaccolta di saggi del 1935
(°).Distinzione, innanzitutto, traReligidse Erfahrung und GlaubfEsperienza religiosa e
fede], tra la religiosita del mondo — che trovasgressione nel neopaganesimo nazista — e la
fede in Cristo.”Oggi — scriveva — giiei sembrano essere possibilita serie in modo de tutt
diverso da come lo sono stati per il classicismdMdiimar. La situazione della psicologia
della religione,da cui dovrebbero scaturire gli,d#&n sembra troppo lontana, anche se
naturalmente sarebbero di altro genere da quehiri@ni,e certo dovrebbero trovare invece il
loro addentellato la dove si stanno svolgendomdissamenti decisivi della coscienza storica:
per esempio nella modalita in cui e vitalmente gspé popolo, il sangue, lo Stato, il potere”
(*9. Si trattava di distinguere, quindi, tra gli laetipi, i modelli naturali e vitali e I'evento,
unico ed irripetibile, di Gesu Cristo. E’ il tema Ber Heiland ,del 1935, in cui Guardini

metteva in guardia dai pseudosalvatori che assumengembianze di Dioniso o di

escatologici nell’esserci umano]. E’ 'argomentdlalsettima parte dder MenschNel semestre invernale 1937-1938
contenuto delle lezioni Ber Mensch. Grundige einer christlichen Anthropologieteil: GrundlegungFondamenti ].

Il tema riguarda la prima parte Ber MenschPer l'insieme dei corsi universitari di Guardsénicfr. Bibliographie
Romano Guardinia cura di Hans Mercker, Schdningh, PaderbormdWfién-Wien-Zirich 1978ullinsegnamento
berlinese si cfr. Hanna-Barbara G&bmano Guardini 1885-1968. Leben und W&kinewald , Mainz 198%:. it. di
Benno ScharfRomano Guardini. La vita e I'operdorcelliana, Brescia 1988, pp.319-366.

"Il linguaggio parlato & particolarmente evidengflanquinta parte dder Menschdove in piti punti Guardini si rivolge
direttamente agli studenti . Le parti mancantijéate semplicemente con i titoli dei paragrafi, sommerose ier
Mensch Talora si hanno sovrapposizioni. E’ il caso dette 6 del &V della terza parte, dedicato a “Lago@a” (ivi,
infra, p.284) la cui trattazione é rinviata al capitt#azo della parte sesta (ivinfra, p.477).

8 Ivi, infra, p.483

® Romano Guardininterscheidung des Christlichen . Gesammelte Stut#@3-1935Griinewald, Mainz 1935. Sulla
“distinzione” degli ambiti (cristianesimo-cultura¢gfe-ragione,natura-grazia) come tema di fondo difikssione
guardiniana tra | fine degli anni '20 e gli ann0;3i cfr. Massimo BorghesiSacralita” del mondo e “apertura”
cristiana in Romano Guardinin: Secolarizzazione e nichilismo. Cristianesimo euralcontemporaneaCantagalli,
Siena 2005, pp. 167-180.

19 Romano GuardinReligiése Erfahrung und Glaubi “Die Schildgenossen” 13(1934),tr. it di Giul@olombi,
Esperienza religiosa e fedim; Filosofia della religione.Esperienza religiosa @égit.,pp.262-263.



Baldur.”Sulla loro misura dev’essere formato il<toi Si deve far emergere il puro ‘Krist’; o
I'hélderliano fratello di Eracle, I'ultimo dei 'fiydel Padre altissimo ’ : o il nietzschiano polo
contrapposto di Dioniso. Se ci® non riesce, deeessinita per Iui"t}). Il Cristo ariano,
nordico, diveniva una potenza “naturale”, uno tradlti “salvatori” che ripetono, nella loro
esistenza, I'eterno ciclo della natura segnatorig@tersi di morte e rinascita. Per superare
gueste suggestioni, letali per la fede, occorrdNmerare contenuti essenziali della coscienza
cristiana dalle sovrapposizioni, dalle assimilazierdalle falsificazioni, in cui sono incorsi
nel corso dellepoca modernd®, Era a causa di queste sovrapposizioni che laiemsa
credente era divenuta insicura. “Poiché le idesmboli, le istituzioni cristiane mostravano
forme strutturali ed evolutive simili a quelli namistiani, o perché davano prova di essere
influenzati da fattori non cristiani il pensierastrano soggiacque continuamente al pericolo
di rinunciare allautentica sostanza derivante alaielazione™t®). Il cristianesimo viene
risolto nelle strutture naturali:psicologiche, religiose, storiche... Peregfo “al pensiero
cristiano € posto un compito del tipo piu urgergrucleare i fenomeni cristiani originari,
distinguere quanto & veramente e propriamenteiaristdall’elemento religioso generale;
conferire all'uno e all’altro il suo senso e appubn tale procedimento trovare I'autentico
rapporto positivo™?).

Sorprende qui I'analogia coBistinguir pour unir:ou les degrés du savpifopera di
Jacques Maritain edita a Parigi nel 1932, quasirdecmare un’identita di prospettive tra i
due autori, un compito comune che si impone alléepaiu viva della intellettualita cattolica
degli anni '30 e che, in questa prospettiva,atteamitmora di essere indagatd)(Certo & che
guando Guardini svolge il suo ciclo berlinese didai dedicato @er MenscHh’orizzonte é
proprio questo: distinguere il cristianesimttrans-strutturale”, da ogni modello e,al

" Romano GuardinDer Heiland in “Die Schildgenossen” 14(1935), poilimterscheidung des Christlichegit., tr.

it. di Omar Brino,ll Salvatore in Opera omniavol.VI, Scritti politici, a cura di Michele Nicoletti,Morcelliana, Brescia
2005, p.310. La figura del Bianco Cristo (kiKrist) € associata, in alcuni miti nordici, @ déme Odino, Thor,
Baldur. L * “ultimo dei ‘figli del Padre altissimd’e una evidente eco dell'inr@er Einzige di Friedrich Hblderlin nel
guale Cristo compare come “fratello” di Eracle @lso.

2 Romano Guardini) Salvatore cit., p.301, nota 5.

3 vi, p.302, nota 5.

1 bidem.

15 Nella rivista “Die Schilgenossen”, a cui Guardinilabora con assiduita,nell’annata 1934-1935 viesdotto un
estratto del volume di Maritaidu régime temporel et de la libertBesclée de Brouwen, Paris 1933) con il titDie
Kirche und die Christenhe{pp. 26-36).Maritain & invitato a collaborare alume di scritti in onore di Guardini
Christliche Verwirklichung. Romano Guardini zuiamfizigsten Geburstag dargebracht von seinen Freunhen
Schilern, hrsg von Karl-Heinz Schmidiis, Burgverlag, Rothenfels a.M. 1935. Sui rappeoatiGuardini e Maritain si
cfr. le note deDiario guardiniano in cui si ricordano la traduzionezdiist der Liturgienella collana “Le roseau d’or”
diretta da Maritain, e la conoscenza personale dug avvenuta nelle settimane universitarie disBargo (Romano
Guardini,Wahrheit des Denkens und Wahrheit des Tuns. Natizémexte 1942-1964. Aus nachgelassene
Aufzeichnungen hrsg. von Felix Messerschi@adningh, Paderborn-bihchen-Wien-Zirich 1980, tr. it. di Nerea
PonzanelliDiario.Appunti e testi dal 1942 al 1964. Da anndterz postume edite a cura di Felix Messerschmid
Morcelliana, Brescia 1983, pp. 79 e 167-168).



contempo, mostrare come I'umano in generale escdificeto dall'incontro cristiano. Il
compito, agli inizi degli anni '30, non appare arecampossibile. E questo nonostante
Guardini confessi, con amarezza,che “sembra norr@ssjuasi pil una coscienza
autenticamente cristiana®. Egli € in realta convinto che, sul piano antiog@o, la
dissoluzione del quadro razionalistico, proprio gieindi sistemi dell’800, apra la possibilita
di un rinnovato incontro tra la fede e le nuoveions del’'uomo, delineate da Scheler,
Heidegger, Jaspers. Nella prima parte Dier Menschle due principali concezioni
antropologiche dell’800, modulate dalle scienzdadeltura e dalle scienze dello spirito,
appaiono ormai al tramonto.Cio che emerge € un wahgolto enigmatico, incerto, insicuro
sulla sua essenza e sulla sua destinazione.”fir@nte piu adeguata dell'apparente sicurezza
di queste discipline € invece la meraviglia di ugpétino o di un Pascal,per i quali 'uomo ¢ il
problema per eccellenza. Il nucleo piu autenticdladeproposizione della questione
antropologica sta in un sincero non sapere che sias&uomo, e nella conseguente apertura
verso ogni valida risposta™).

Agli inizi degli anni 30 Guardini non era il solmel quadro della cultura tedesca, a
pensare cosi.Nella prefazione alla prima edizid®28) del sudie Stellung des Menschen
in Kosmos Max Scheler scriveva:"Debbo constatare con undacsoddisfazione che i
problemi dell’antropologia filosofica sono oggi @ermania al centro di tutta la problematica
speculativa, e che i biologi, i medici, gli psicgice i sociologi, anche di fuori dai circoli
specificamente filosofici, lavorano intorno a un#owa concezione della struttura essenziale
delluomo. Ma, indipendentemente da tutto cio, tiessa problematica sull'uomo ha toccato
0ggi un grado mai raggiunto in tutta la storia a mota. Dal momento in cui 'uomo ha
riconosciuto che ora piu che mai egli manca d’umaoscenza precisa del proprio essere, e
che nessuna possibile risposta a tale problema jpatimorirlo,egli sembra aver trovato il
coraggio del vero, il coraggio di porsi questo peata essenziale senza riallacciarlo
completamente, per meta o almeno in parte, a @adézione teologica, filosofica, scientifica
come é avvenuto fin’ora”?). Analogamente ilber Menschsi afferma che “Queste riflessioni
prendono le mosse dalla convinzione che il diciaesono secolo non ci ha affatto rivelato

che cos’e 'uomo. Esse sono aperte al confrontoogon tesi, per quanto audace, che possa

8 Romano Guardini,’'uoma, cit.,infra, p.128. “Per coscienza cristiana intendiamofada che crede veramente,
senza alcun annacquamento razionalistico o psimadg.] [che] sappia veramente comprendere il morsgostessa,
la storia, I'esserci e la comunita degli uominisicché le domande e le risposte si riuniscano itAuB’ tale coscienza
che ritengo essere quasi scomparsa oppure nonaatitwonata; altrimenti non potrebbe regnare unlsigaos riguardo
alle questioni su cui il cristiano € chiamato agrigsere il proprio giudizio, e il pensiero crist@non si dimostrerebbe
cosi impotente nella situazione spirituale com@sdel nostro tempo”(lbidem).

i, infra, p.79

18 Max Schelerpie Stellung des Menschen in Kostrieeichl, Darmstadt 1927, tr. it. di Rosa Padellasoposizione
dell'uomo nel cosman: La posizione delluomo nel cospfératelli Fabbri, Milano 1970, p.156.



essere formulata su tale essere, e si aspettarenléli confermata la parola di Pascal:’l'uomo
supera infinitamente 'uomo’ Q). E’ il motto con cui si apr®er Mensch quello che ne
segna lo spirito e lintento. Seguendo Pascal ,r@oaprende posizione per la corrente
“esistenziale” del pensiero del ‘900.”Un suggerinoe fornito dalla tesi della filosofia
dell'esistenza Existentialphilosophip per la quale l'autentico filosofare coincide cém
comprensione di sé delluomo esistente, con ilifateada della conoscenza del’'uomo
all'interno del suo stesso essere ed essere-neflan@on il progressivo autorischiaramento
dell’esistenza attraverso il pensiero del singé®’Questa opzione, da parte dell’autore, non
implica I'accettazione senza riserve dell'orizaodt radicale finitudine, di temporalita finita,
proprio dell’esistenzialismo. L'analitica esisteglei delDa-Sein segnata dall’angoscia e dal
nulla, cosi come € espressa da Martin Heideggessere e tempe inCos’e la metafisica?
va , secondo Guardini, colta nel suo significatoppio. “Questa descrizione € esatta, ma a
una condizione: che la finitezza di cui si paria lsi finitezza che fa seguito alla caduta, la
finitezza dopo il peccato. L'angoscia di cui padeidegger puo esistere solo dopo il peccato,
perché solo dopo il peccato vi € il nulla che laciia — e questo per il fatto che solo dopo il
peccato pud darsi quel genere di esserci per quili4 costituisce una minaccid’). In tal
modo la “totalita che viene chiamato ‘esserci’, ramincide (come presuppone la filosofia
esistenzialista) con il tutto autonomo delluomel mMmondo,bensi con la condizione
complessiva che si delinea con chiarezza nelldazi@ne: 'uomo creato da Dio, che ha
peccato, € stato redento e ha ricevuto la pogsildii un nuovo inizioj'esistenza sorta a
partire da questo nuovo iniZig®). E’ I'oggetto dellachristliche AnthropologigQueste
lezioni — scrive Guardini — si interrogano su clesaé I'uomo nella coscienza cristiaha.
questione deve essere traspo&t@enza alcuna esitazionme) moderno stile di pensie(d).

Cio significa che "I'obiettivo principale di questezioni € la chiarificazione dell’esperienza
di esistere Existenzerlebnjse delle modalita in cui, nell'esistenza, un deteato cristiano
incontra se stesso. In questo modo si introducka rigdttazione un elemento di grande
soggettivita, con un approccio simile a quello @oi, agli inizi della modernita, uno dei

creatori della moderna immagine delluomo, Montaeigrsi € accostato alla questione

¥ Romano Guardini,’uoma, infra, p.79.

2 |vi,, infra, p.73. La prospettiva di Guardini mostra una chigfinita con il “nuovo pensierdieue Denkendi Franz
Rosenzweig cosi come trova espressiorgténn der Eidsung,Kauffmann ,Frankfurt a.M.1921.

L Romano Guardini,’uomainfra, p.491.

2vi, infra, pp.73-74.

2 |vi, infra, p.84,Corsivo nostro.



delluomo. Montaigne cerca di capire 'uomo a partdalla comprensione di cio che egli
stesso & 4.

Il riferimento a Montaigne e interessante. A queatdore era dedicato il corso del
semestre invernale 1929-19B8lchele Montaigne (Die Skepsis und die Gewil3h&it)Der
Menschall’'approccio di Montaigne viene “ricondotto il meetto stesso di saggio, che é
diventato in seguito una categoria letteraria. Ledesima impostazione hanno le presenti
lezioni”(*). Versuché il corrispettivo delEssaifrancese; indica un “tentativo”, in questo
caso un sondaggio dell’esperienza esistenzialgacrésa partire da unédersuchende Ideela
un’ “idea di prova”t®). Non sorprende che il sottotitolo dielt und PersosiaVersuche zur
einer christlichen Lehre von Menschi®aggi di una dottrina cristiana dell’'uomo]. “Qties
contributi si definiscono ‘saggiMersuchég Il termine vuol avere il senso insieme modesto e
fiducioso, che e proprio del coraggioso libro dichkkl de Montaigne. Essi non sono
‘trattazioni’: esposizioni di contenuti esaminatl elaborati fino in fondo, ma esperimenti,
dove certi pensieri vengono inseriti nei loro caetitassai complessi e si cerca di mostrarne la
portata. In ultima istanza & solm pensiero che si & cercato di esplorare interamehie
'uomo non e un blocco di realta chiuso in sé, a torma autosufficiente che si sviluppa per
virtu propria, ma che esiste ascendendo versohmogti viene incontro. Secondo l'opinione
dell'autore, in tale concetto si esprimono non saiwotivi piu forti del Nuovo Testamento e
importanti pensieri del passato che giungono sgigi a piena formulazione — di Agostino
soprattutto - , ma anche I'esperienza dell’epocalenma da quando l'individualismo e
I'evoluzionismo sono sempre pill chiaramente riceniscome cosa del passattf)(

Guardini collega quindi, nell’introduzione Mondo e personail metodo esistenziale di
Montaigne, Agostino, I'esperienza dell'epoca moderAl fondo di tutti e tre vi & un
sentimento fondamentale della vita che deriva dpftacezione cristiana del mondo, un
sentimento che trova in Agostino la sua espressessmplare. “Agostino ha stabilito un
legame non solo dall’antichita al Medioevo, ma anclall'antichita allera moderna. |
pensatori e i maestri spirituali del Medioevo hamtiinto a larghe mani dai suoi scritti, ma

molti dei suoi interrogativi sono rimasti a lorotragei. A questi appartiene in primo luogo

% |vi, infra, p.85. Per la sua impostazione “esistenziale’r@inaha ricordato, pitl volte, il debito verso il
professore di teologia dogmatica di Tubinga:Wilh&och. Egli fu il primo a porre “la questione dellere di vita dei
dogmi “(Romano GuardinBerichte ber mein Leben. Autobiographische Aufreimgen Aus dem nachlass hrsg von
Franz Henrich Patmos Verlag, Dusseldorf 1984, tr. it. di Giate®enati Appunti per un’autobiografisEditi dall’
“opus postumum* a cura di Franz HenricMorcelliana, Brescia , p.109), aggiungendo alsuso “un breve capitolo
conclusivo intitolato ‘Valore esistenziale del dagjif{Romano GuardiniDie Existenz des ChristeBchoning ,
Paderborn 1977, tr. it. di Raffaele Fordigsistenza del cristiand/ita e Pensiero, Milano 1985, p.139. Sulla figdia
Wilhelm Koch cfr. Hanna-Barbara GeRpmano Guardini.La vita e I'operait.,pp.62-66.

% Romano Guardirli’uoma, infra,p..85.

% |bidem.

2" Romano Guardirlijondo e persongcit., pp.20-21.



guello riguardante il modo in cui il singolo uomiareva nell’esistenza. Quando Agostino lo
pone, stavano crollando i sistemi di difesa e ditesgno che costituivano un cosmo attorno
all'uomo antico e davano alla sua esistenza untaumprensione; cosi il singolo si sentiva

consegnato in balia di un mondo divenuto pericolesdi un corso della storia non piu
comprensibile"t®).Guardini pone qui Agostino in una situazione udte ed esistenziale
analoga a quella che segna i primi decenni del ¥ol. Al tramonto del mondo antico
corrisponde il “Tramonto dell’Occidente”(O.Spengleit declino dell’era moderna che si
apre alle istanze problematiche del post-modertaner vissuto tale condizione, da parte di
Agostino, e l'averla compresa alla luce della feelda dote che gli permette di entrare a
pieno titolo nel teatro di una modernita in cridire le certezze proprie del mondo medievale
(*°).L’esperienza esistenziale di Agostino, illumindtdla fede, ha un’acutezza che manca sia
all'antichita che al Medioevo. “Solo con i pensattggli inizi dell’eta moderna — per esempio
nelle teorie della Renaissance sulla felicita,enetinsiderazioni di un Michel Montaigne sugli
aspetti singolari dell'esistenza e nelle appassemapostazioni del problema da parte di
Pascal — si fanno strada quelle domande che damaeiento non resteranno piu mute.
Questo modo di sperimentare la propria esistenzi ecercarne I'essenza, che suscita
inquietudine e nello stesso tempo rende accorthptomettente e stimolante, si manifesta
particolarmente evidente nei primi cinque libriciiel libro nel quale Agostino riferisce del
suo cammino verso la fede, le ‘Confessioni’. Le dade che ci vengono poste, lo stile nel
guale si sviluppa il pensiero, il modo con cui@ngatore sente la propria vita in rapporto al
mondo ed entrambi in rapporto con la vita di Dianrfo di quei capitoli una della
manifestazioni pit pure della moderna esperienisteeziale”¢®).Le Confessioni‘insieme
con I'Apologiae il Fedonedi Platone, la/ita Novadi Dante e Pensieridi Pascal, fa parte di
quei libri che sono in grado di generare vita ne&nsibilita di ogni tempo e di ogni
lingua”(h).

Agostino,Platone, Dante, Pascal, sono gli “autdii’Guardini, coloro a cui ha dedicato
volumi e saggi. Sono gli autori che permettono dilocarsi nella “moderna esperienza
esistenziale”, in quel “moderno stile di pensieatie Der Menschassume come orizzonte e

come metodo.Si precisa cosi la scelta di campo whrdni, quella che presiede allo

% Romano GuardiniAnfang. Eine Interpretation deiifif ersten Kapitel von Augustinus Bekenntniséésatia Verlag,
Kolmar 1944, tr. it. di Donato Perrob’jnizio. Un commento ai primi cinque capitoli delConfessioni di Agostino
Jaca Book, Milano 1973, p.21.

2 gSulla lettura guardiniana di Agostino, autoretiaino e “moderno”, si cfr. Massimo Borghe3iyardini interprete di
Agosting Postfazione a : Romano Guarding conversione di sant’/AgostinMorcelliana, Brescia 2002, pp.289-314.
% Romano Guardini, inizio, cit., p.22.

3 |vi, p.23.



svolgimento diDer Mensch non un’impostazione classico-sistematica del lgrob ma un
insieme di “saggi”’ che, a partire da un metodotesisale, tendono ad approfondire 'umano

tenendo come stella polare il contenuto storictadebte cristiana, la figura di Gesu Cristo
(®*).Se la prospettiva & chiara non si pud dire, vidgtache il risultato sia pienamente
raggiunto.Der Mensch I'opera di un decennio, € una grande “incompiutaia mole da cui
lo stesso autore, temendo forse di non venirnepa,daa tolto alcuni rocchi di colonna per
comporre altri lavori. Nondimeno essa appare daveeme 'opera di una vita, quella in cui
sono idealmente presenti tutte le istanze del pengaardiniano. Un lavoro che doveva
idealmente completare, come una sorta di dittieo,slia antropologia filosofica, quella
consegnata ®der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie dégriceg Konkreterdel
1925.

2) Il cattolicesimo non & un modello “tipologico”.

Der Menschnon eDer GegensatzQuest'ultimo € un saggio di antropologia in cli i
“concreto vivente” € compreso dal punto di vistdadstruttura “polare” della vita. Il primo &
uno sguardo complessivo sull’'umano dal punto diavitella fede. Come scrive Guardini:’La
trattazione del problema antropologico, cosi contenido svolgerla in questo scritto, € resa
piu difficile dal fatto che le questioni di antrdpgia ‘naturale’ e quelle di antropologia
‘teologica’ sono strettamente intrecciate tra Iddon € possibile prendere in considerazione
prima I'una e poi 'altra prospettiva poiché secoma dottrina fondamentale del cristianesimo
non esiste un uomo meramente naturale, ma al cantaanatura’ tutta € inserita, per la sua
essenza e in maniera necessaria, nel progettoodsidimondo ed € quindi protesa verso la
grazia. Tale grazia pero e la grazia di Cristo.i@at$e le questioni antropologiche si situano
fin dal principio all'interno del rapporto a Crist¢*®).Guardini si colloca qui allinterno della
christliche Weltanschauuni@ cui metodologia di lavoro gli era stata inizigime suggerita
da Max Schelerf).Diversa, come si & detto, & l'impostazioneDdir Gegensatzil cui

contenuto e analizzato su un piano strettamermtgdiiico, indipendente dalla Rivelazione.

%2«Tale procedere, in contrapposizione ai metodhiettonici, pud essere definito anche come un dweticlico. Esso
avanza per cosi dire tracciando dei cerchi. E’ seriipnedesimo tutto ad essere chiarificato,ogttavda una
particolare prospettiva. Le parti, e a volte anickiagoli capitoli, di cui questo scritto € compmsaranno quindi
caratterizzati da compiutezza ed autonomia, méntesso che li connette non consistera tanto isamplice
progredire quanto in un reciproco influenzarsiwniinarsi’(Romano Guardiri;uomg, infra, p.74).

* 0p. cit.,infra,p.73.

34 «vorrei citare con gratitudine il nome dell’'uniahie mi ha davvero indicato qualcosa per il miorggeento:Max
Scheler. In una conversazione per me gravida diaguenze mi disse:’ Lei dovrebbe attuare cio cfegrah il termine



Questo non significa, perd, che proprio i risultdti Der Gegensatz non risultino
particolarmente rilevanti per I'impianto teoricolder Mensch E’ nell’opera del 1925 infatti,
che prende forma un modello “tipologico” della vitastituito da strutture “polari”, rispetto a
cui la fede si propone come dimensione trans-stald. La critica al riduzionismo, che
confina il cristianesimo ad essere una forma uniemde altre, presuppone in Guardini la
messa a punto di un modello preliminare di esistehmaturale”, contrassegnata da una
tensione strutturale tra poli opposti. E’ il temiaDeer Gegensatzla cui prospettiva era stata
anticipata nel breve saggio del 19Gdgensatz und Gegeitze.Qui il sottotitolo —“abbozzo
di un sistema della teoria dei tipi” — lascia irdere la genesi ideale del lavoro teso a
rinvenire un modello sistematico dei principali fageri” o tipi psicologici ). Quella che
appare come una teoria polare dell’esistenza éoatempo, una teoria psicologica sui
principali modelli o caratteri di umanita. Come @s& Anelli:"Gia nella versione del 1914, la
Typenlehre Guardini afferma la sostanziale equivalenzapdi’({ Pole) e ‘tipi’ (Grundtypen,
typologische Reihngnma in definitiva nel suo breve scritto prevaedrminologia legata a
‘tipo’, evidenziata gia nel titolo dello scrittoestso:Gegensatz und Gegeiige. Entwurf eines
Systems der Typenlei&). Ne & conferma la duplice serie degli oppostii @me viene

delineata nel saggio del '14:

Serie | Serie
Somiglianza Diversita
Associazione Separazione
Produzione Disposizione
Anomia Regolarita
Immanenza Trascendenza
Eccedenza Forma
Dinamica Statica
Particolarita Universalita

Weltanschauungpssia contemplare il mondo, le cose, I'uomo,dere, ma fare tutto cid come un cristiano cosciente
della sua responsabilita, esprimendo in modo s@@ntio che vede”’(Romano Guarditituropa” und “Christliche
Weltanschauung”in:Stationen und &hblicke Werkbund, Wirzburg 1965, p.19).

% «Avevo formulato con precisione i pensieri che aveostruito assieme a Karl Neuinéer,[...], cioé la dottrina
dell'opposizione. Con riferimento ad essa, avevaosiruito una teoria dei tipi psicologici, ai quadivevano
corrispondere le strutture fonfamentali della itdturale”(Romano GuardinAppunti per un’autobiografi&it.,pp.29-
30).

% Alberto Anelli, L’enantiologia contesa. Metafisica, dialettica @éenenologiain: Romano GuardinDperaomnia,
vol.l,Scritti di metodologia filosoficaa cura di Hanna-Barbara Gerl-Falkoyitdorcelliana, Brescia 2007, p.275.



Si tratta delle due serie fondamentali che Der Gegensatzverranno a costituire la
polarita vivente. Ad esse corrispondono i due tpidamentali della vita umana (attivo-
statico, creativo-ordinatore,...) che trovano espoagsin due distinte “visioni del mondo”:
una dinamica,innovatrice, un’altra statica, iematiconservatrice. Dove si colloca qui la
prospettiva cattolica? Costituisce un polo dellesiene, quello conservatore? Guardini, che
insegnava “Filosofia della religione e visione dedndo cattolica” all'Universita di Berlino,
era chiamato a precisare il suo pensiero. Il sudqdi vista era in realta gia manifesto in uno
scritto che precede l'edizione del 25 der Gegensatzz Vom Wesen katholischer
Weltanschauung | risultati acquisiti saranno messi a frutto gmio in Der Mensch Nel
saggio del 1923 si osserva come le “recenti indagirca le strutture hanno fatto
comprendere che in tutte le manifestazioni delta, well’economia, nell’arte, nello Stato,
nell'etica e nella religione, e quindi anche néNealtanschauungsistano varieta di punti di
partenza, di comportamenti e di esiti che possasere ricondotti ad un numero determinato
di tipi fondamentali"{’). Queste strutture esistono anche all'internoad@lkeltanschauung
cattolica? Per Guardini “una tale tipologia sussigalmente. La visione del mondo d’un
Tertulliano, per esempio, € altra da quella d'uM.Sailer, per nominare due moralisti molto
distanti fra loro. L'immagine del mondo di Agostiegrofondamente diversa da quella di un
S.Ignazio di Loyola. Tommaso d’Aquino vede le coseersamente dal Cardinal Newman.
Tutti sono , al di la d’ogni dubbio, cattolici, nadtrettanto sono tutti indubbiamente diversi
nella maniera in cui il mondo appare ad ed%i’(Questa diversitd & preziosa. “Un tale
radicamento nel tipico dev'esserci , poiché la doe il rango d'ogni fenomeno di vita
dipendono dalla chiarezza e dal vigore con cui @ssarna una particolare immagine
essenziale®). Cio vale anche per lo sguardo defigeltanschauuntanch’esso dev'essere
fondato tipicamente ). Non vale, tuttavia, per la prospettiva cattali€aa, se per
Weltanschauungs’intende quella definitezza in sé conclusa didggiamento spirituale,
quella particolare fermezza nella direzione deljuasdo, quella particolare colorazione
dell’'anima quali sono quelle che discendono datipm&nio d’un tipo particolare — si parla,
per esempio, d'una prospettiva del mondo esteticragica — allora non esiste una
Weltanschauungattolica. L’elemento cattolico non € un tipo atcaad altri. Una attenta

indagine puo mostrarlo anche in ordine all’odiermattolicesimo, nonostante che il suo

3" Romano Guardinom Wesen katholischer WeltanschayungDie Schildgennossen” 4(1923), tr. it. di Gaul
Colombi,La visione cattolica del mondmn: Filosofia della religione. Esperienza religiosaeslé cit., p.81.
38 1y,i
Ivi, pp.81-82.
% |vi, p.82.
O Ibidem.



aspetto fenomenico e il suo atteggiamento spigtdal secolo decimosesto in poi si siano in
molti modi ristretti e abbiano assunto certi, vodiee, secondari contrassegni tipici che sono
fortemente condizionati dalla contrapposizione dili gruppi religiosi. Ovviamente il
cattolicesimo si realizza sempre in determinati tjpali sono dati dalle caratteristiche
particolari — psicologiche,sociali, nazionali — ldesingole persone, popoli e tempi. Ma |l
cattolicesimo essenziale — e cio dev'essere sogialo contro i tentativi di tipizzazione e
percio di relativizzazione dell’epoca piu recenteon & un tipo{). Il relativismo storicistico
“ha tentato di porre un tipo d’ ‘uomo cattolico’canto a uno protestante, buddhista, classico
greco-latino, capitalistico. Questa giustapposiejanogni altra del genere, € falsa. L’ ‘uomo
cattolico’ non & un tipo”) Il cattolicesimo “abbraccia tutte le possibiltidiche, come le
abbraccia la vita stessa. E’ possibile indicarketall'interno di esso. Ed esiste anche una
speciale controprova di cio: le obiezioni dei saeversari si possono ordinare per cosi dire
concentricamente, in tal modo che una eliminarBalQuesta totalita non deriva da un
sincretismo storico — come potrebbe sorgere imtalo una realta vivente ! — o addirittura da
tecnica di organizzazione. Essa scaturisce daatahtd essenziale-originarid®j. Questa &

la Chiesa. “LaWeltanschauungattolica in senso pieno, cioe lo sguardo suloldd parte
della totalita della vita originaria e sovrana stie le distinzioni tipiche, & anzitutto propria
della Chiesa. Essa & la portatrice storica dellmstp di Cristo sul mondd"). In Die Kirche

des Herrn del 1965, - una delle ultime opere dell'autor@uardini scrive: “una lunga fatica
riflessiva circa la struttura (ontologica) dellaavimi aveva insegnato che tutta la realta
dell'uomo sussiste secondo certe strutture tipoluge puo in base ad esse venire classificata.
Ma questo non avviene per la Chiesa quando essaam@a pregiudizialmente delimitata in
senso storico o0 sociologico o altro. Vero € cheessa si ritrovano tipi del’'umano d’ogni
genere ma essa non e risolvibile in alcuno di |&empre c’é stato il pericolo che I'uno o
l'altro di questi prendesse il sopravvento nelldigSa e la assorbisse in sé; la storia delle
eresie narra la serie di tali fenomeni. Ma essi n@nno mai potuto sopraffare la Chiesa nel
suo intimo nucleo. Hanno potuto soltanto qualchiéauwiadurla o impoverirla, ma chi conosce
la verita della sua storia sa che la sua essesempre rimasta completa e una. Cio vuol dire:
in lei c’e qualcosa che sta sopra tutte le straeteule loro opposizioni. Essa non si risolve in
nessuna struttura ma le abbraccia tutte. Adolfidamack ha trovato la giusta espressione per

guesto fatto, quando parldo doincidentia oppositorunmella Chiesa, intendendo, a dire il

L Ivi, pp.83-84.

“2 lvi,p.84,nota 19.
3 |vi, p.84.

* |vi, p.85.



vero, una confusione di contraddizioni. Realmeniee vnella Chiesa qualcosa che -
paragonabile all’energia che nell’atomo lega in®dntti i suoi elementi — supera la tensione
corrente tra le strutture e rende possibile unalitatche in base a tutte le concezioni
sociologiche non sarebbe possibile sulla tefth”(

Il cattolicesimo contiene in sé tutti i tipi posiiilsenza risolversi in essi; esso consiste in
“uno speciale atteggiamentthe ogni tipo pud assumé(é’). E’ trans-strutturale Da qui
muove Der Mensch Alla genesi delle lezioni berlinesi degli anni0’¥’é infatti la chiara
consapevolezza, da parte dellautore, della diffeae tra soprannaturale e naturale,
cristianesimo e mondo, cristiani cattolici e “aasii tedeschi'Deutsche Christén Cio
significa che il cattolicesimo si erge sovranoew@rutture tipologiche del’'umano, le plasma
dall'interno , modificandole, e, insieme,le trasgerin una superiore unita che raccoglie la
totalita delle tipologie possibili.Lahristliche Anthropologigpresuppone tale punto di vista
“archimedeo”{’). “L'essenza della concezione cristiana del’uomta nel suo essere
determinata dalla fede. Tale concezione non cansistuna struttura particolare; formule
come ‘l'uomo cristiano’ sono molto ambigue, spani@hte se le si utilizzano nello stesso
modo de ‘'uomo platonico’, o ‘'uomo del trediceso secolo’, o ancora ‘'uomo creativo’
“(*®). In Der Mensch cosi come aveva fatto Mom Wesen katholischer Weltanschayung
Guardini rifiuta la riduzione tipologica del crigtiesimo.’L’'essenza della visione cristiana
dell'uomo consiste nel fatto che essa concepiscedtia dell’'uomo Menschenwirklichkelit
gualunque cosa essa sia , a partire dalla fedefddel essa puo basarsi sulle piu diverse
strutture psicologiche o storiche, a seconda deifo determinato,del periodo
storico,dell’ambito culturale in cui viene ad esmiene I'impulso cristianoder christliche
Impulg. Per limitarci agli esempi proposti, esiste uist@no platonico cosi come un cristiano
aristotelico — sempre intendendo con queste espnesktipo umano ricorrente che si cela
dietro di esse. In ogni tipo si verifica una trasfazione che pud essere resa esplicita. La
struttura ha rinunciato alla sua autonomia, € stattbposta a critica, € stata battezzata, ha

subito l'inserimento in un ordine ed e stata domd&ppure essa rimane chiaramente

%> Romano GuardinDie Kirche des Herrn. Meditationaiber Wesen und Auftrag des Kir¢Beinewald ,Wirzburg
1965, tr. it. di Olga Gogala di Leesthal e di Guglmmmavillal.a Chiesa del Signorén: La

realta della ChiesaMorcelliana, Brescia 1973, pp.128-129. Sul catesimo come “coincidentia oppositorum” cfr
Massimo BorghesRomano Guardini. Dialettica e antropologieit., pp. 247-261.

“® Romano Guardini,a visione cattolica del mondoit., p.86. Corsivo nostro.

*”Romano Guardini,’'uoma, infra, p..236.

8 |vi, infra, p.95.“E’ sufficiente rileggere con attenzionealpitolo di Groethuysen sul'uomo agostiniano €sello
luterano — posti come rappresentanti dell’'uomaiar® accanto alla Stoa, a Epicuro, a Marsilioréicia Montaigne e
a Paracelso — per vedere che I'autore in realtgpadia del cristiano, ma di un caso particolareaino europaeus”(ivi,
Jinfra, p.122). Guardini si riferisce qalla Philosophische Anthropologi@931) di Bernard Groethuysen.



riconoscibile e differenzia dall'interno le varigalogie di cristiano™{®). Queste possono
essere, tra di loro, molto diverse. La stessa B#itési moderna, che si esprime in una
accentuata valorizzazione dell’esistenza mortalggfi puo incarnarsi in una tipologia. “Dal
punto di vista strutturale, quindi, sono gia conspdei finitisti cristiani — anche se per ora piu
nella autopercezione immediata dell’esserci chéan#lessione teorica. In un certo senso
Kierkegaard pud essere considerato tale, e comrduilinand Ebner®®). Analogamente &
possibile un confronto con posizioni filosoficoiggbse che tendono a ridimensionare il
valore del finito. “Certamente prima o poi il graosb approccio buddista verra risolto nella
sua tipologia strutturale e introdotto nell’espera cristiana; proprio in questo anzi consistera
la sfida ultima tra cristianesimo e buddismo. Netfiendiscussioni teoriche, ma nella contesa
che decidera quale delle due visioni si imporrdiatra dal punto di vista esistenziale, quale
delle due emergera come totalita strutturale e equalece permarra come possibilita
strutturale all'interno dello spazio definito dafiema”(?).

Accentuazione del finito e sua relativizzazionecsdne momenti dell’esistenza cristiana,
tesa tra terra e cielo. Presi per se stessi comgduad aporie e contraddizioni esistenziali
irresolubili. Diventano punti di opposizione allade. Donde, dal punto di vista cristiano,
I"ambiguita” delle strutture. Come e detto Welt und Persarill cristianesimo non € una
‘struttura’. Appena si riconosce che qualcosa ettsira si riconosce pure con cido che non
costituisce il cristianesimo in quanto tale. Netilsito di esso vi € ogni struttura, ma la si
trova anche al di fuori. Ciascuna rappresenta wssipilita in favore di esso, ma anche
contro; una base, a partire dalla quale si addtaddcisione di fronte al messaggio
cristiano”f?).1l cristianesimo &ovra-strutturale Cid significa “che non vi & un'immagine
cristiana dell’'uomo ma una sua realta originarie ohn puo essere compresa tramite I'analisi
strutturale ma solo attraverso la fede. All'interiotale realta vi € perd un numero per sua

natura imprecisabile di immagini cristiane dell’'uift®).

9 Romano Guardini,’'uomo, infra, p.96.

% |bidem.

> Ibidem. Il confronto con il buddismo torna a piprese inDer Mensch “Questa immagine dell’'uomo racchiude una
configurazione di senso di fondamentale importahzdfettivo confronto con essa sara per il crisgaimo uno dei
compiti pit ardui, uno di quelli che non sono arcstati affrontati seriamente”(ivinfra,pp. 91 ) Dall'idea di questo
confronto maturo, in Guardini, il progetto di umdoigia dedicata, rispettivamente, alla morte ddBba,di Socrate, di
Gesu Cristo (cfr. Hanna-Barbara G&bhmano GuardiniLa vita e I'opera cit.,p.352). Dei tre volumi fu portato a
compimento solo il second®er Tod des Sokrates. Eine Interpretation der pi&ohe Schriften
Euthypron,Apologie,Kriton und PhaidpHelmut Kiipper, Berlin 1943 (preceduto dal sagBier Tod des Sokrates.
Versuch einer Deutungn “Die Schildgenossen” 6(1926), pp.396-435).I1&ftigura di Buddha si cfr. anchéessenza
del cristianesimpcit.,pp.134-137.

2 Romano Guardirlijondo e personacit.,p.199.

3 Romano Guardirli;uoma, cit.infra, p.96.



Con il suo quadro teorico Guardini poteva cosi ogpiptanto al cristianesimo “tedesco”
quanto alle varie caratterizzazioni dell’ “uomo stiano” che dilagavano nella cultura
germanica, segnata dallo storicismo, tra la find'80® e la prima meta del ‘900.
Analogamente — e questo € un aspetto che non @ ilo con la dovuta evidenza — egli
prendeva le distanze anche da un modello cristignello “medievalista”, estremamente
diffuso nel cattolicesimo tra le due guerre mori(fidlLa scelta di Guardini di situa®@er
Menschnel “moderno stile di pensiero” assume qui il semnso preciso. “In ottica cristiana,
quindi, il cambiamento moderno nel modo di fare eeigmza del mondo non deve
rappresentare altro che la nuova situazione storicgartire dalla quale va compresa la
rivelazione della creazione. Oggi questo processomprensione incontra non solo notevoli
ostacoli, come sempre accade quando si delineawmza situazione mondiale, ma anche —
ed e importante riconoscerlo — grandi possibifter quanto si possa amare il Medioevo per
la sua ineguagliata profondita, pienezza e bellemmsm si credera nemmeno un istante
allopportunitd di scambiare la nostra situazioms quella medievale™). Il “ritorno al
Medioevo”, come via d’uscita dalla “crisi modern&’una strada impraticabile e antistorica.
“L’atteggiamento medievale si € dissolto, e dope hRiforma e 'autonomizzazione della
cultura hanno sciolto le connessioni storico-psigalhe tra cristianesimo e cultura, entriamo
di nuovo a pieno nel cerchio di fuoco del problede cristianesimo primitivo™). Cosi
scrive nel 1926. La relativizzazione dei tipi eldelisioni del mondo, enucleata Der

Gegensatz € anche relativizzazione del modello cristianadi@eale. Guardini ragiona

>4 Un modello il cui fascino aveva segnato anchéovane Guardini il quale , in un breve saggio dl1l,
scriveva:"C’eé pero un’altra epoca, che ci e realimexifine, quella caratterizzata dalla diffusiomd'tmpero Romano ,
piu in generale,dall’ellenismo.Anch’essa aveva ispentato una liberazione di tutte le energie, @imazioni e le
movenze individuali, e l'insorgere di una particelattenzione per I'io. Anch’essa aveva provaiguello stesso io,
la frantumazione, lo scetticismo,perfino la prigaA essa tuttavia segui, dopo una lunga lottgpariodo che aveva
nella sua conformazione cid che noi oggi cerchidriviedioevo — quei secoli ricchi di grandi creazienmponenti
integrazioni. Il Medioevo € I'epoca piu moderndudte. Il processo drammatico attraverso il qudsgli elementi
sparsi e disgregati della civilta ellenistico-roraagrazie all’avvento del Cristianesimo e dei pogefmanici, & venuto
formandosi il Medioevo potrebbe,mi sembra, insegnarsapienza di cui abbiamo bisogno, poiché dtrmcompito &
quello di creare un nuovo Medioevo. Nessuno sieptwvion € indietro,verso il Medioevo del passat® dobbiamo
andare, ma in avanti, verso il ‘nostro Medioevo8(Rano GuardiniDas Interesse der deutschen Bildung an der
Kultur der Renaissance...tn: “Historisch-politisch Blatter fiir das kathstihe Deutschland” 148(1911), ora
in:1d.,Wurzeln eines grol3en Lebenswerks.Aufsatze undekEagihriften Griinewald-Schéning, Mainz-Paderborn 200-
2001,p.18). Su tale prospettiva si cfr. Carlo Feddénezza e compimento.Alle radici della riflessipedagogica di
Romano GuardiniVita e Pensiero, Milano 2003,pp.39-45.L'idealé mieovo Medioevo guida anche la prima opera di
Paul Ludwig Landsberdie Welt des Mittelalters und wir.Ein geschitspeadphischer Versuch Gber den Sinn eines
Zeitalters F.Cohen, Bonn 1922, con evidenti echi guardinfefni Marco Bucarelli,Saggio introduttivo a:Pawldwig
Landsberdscritti filosofici, San Paolo, Cinisello Balsamo (Ml) 2004,pp.33-88.&pporto Guardini-Landsberg
cfr.Hanna-Barbara GefRomano GuardiniLa vita e I'opera cit.,pp.150-152).

**Romano Guardini,.’uoma, cit., infra, p.215 . Sull'accettazione guardiniana del tentpd, fuori da nostalgie di
“ritorni” al passato, si cfr. Massimo BorgheRigmano Guardini.Dialettica e antropologieit., pp.205-217.

*® Romano GuardiniGedankeniber das Verhltnis von Christentum und Kultpin “Die Schildgenossen” 6(1926),tr.
it. di Andrea Aguti,Pensieri sul rapporto tra cristianesimo e cultuia: Filosofia della religione. Esperienza religiosa
e fedecit., p.98.



nell'ottica del cristianesimo dei primi secoli, dna fede che deve comunicarsi al mondo
come se fosse la prima volta. Nel 1928, a conahgsael saggi®er Glaube in der Reflexion
afferma:”’Non vogliamo pensare che le possibilitarelizzazione della fede proprie del
Medioevo e del Barocco sianlonon plus ultra Esistono altre sommita, piu elevate ancora
forse, tali ad ogni modo da trovarsi sulla nostrada. Noi presentiamo un ardore e una
profondita della fede e una capacita di superamiergégsa per lo meno altrettanto grande che
nel Medioevo per quanto di tutt’altro colore spidgte. Piu grande proprio perché priva degli
appoggi innumerevoli che il Medioevo avevay( D’altra parte il “ritorno al Medioevo” non

e solo antistorico. E’ anche non giusto sotto dfiw ideale. La cristianita medievale € una
realta grande, non esente pero da limitazioni.illzepidente e la con-fusione degli ambiti, il
riconoscimento insufficiente delle dimensioni ditura-soggetto-cultura. E’ possibile qui
cogliere, in continuita con il “distinguere per refi ,un ulteriore punto d’incontro tra
Guardini e Maritain il quale, iimanesimo integraléel 1936, aveva definitivamente posto
in congedo il medievalismo cattolico. Giaber Gegensatfeta medievale era definita come
“etd precritica”, in cui gli ambiti della fede elldevita erano uniti senza distinzion® §.Ad
essa segue la separazione “critica” moderna, a@lesuo radicalismo polemico, termina nel
separatismo e nell’autonomizzazione degli ambite Gnita del soggetto, della vita spirituale
e dell’ordine dei valori si sono disgregate. Oggpr®fila per noi il compito di dare vita ad
una nuova unita, partendo da quello che I'epodicarci consegna in eredita. A dire il vero,
dovra essere un’unita critica, non piu quella ingemlel MedioevoTutto questo libro si
propone tale scop(*®). L'antropologia polare dder Gegensatnon & allora semplicemente
una riflessione sul “concreto viventeEssa obbedisce alla segreta esigenza di delineare u
umanesimo la cui “integralita” richiedeva di essewalorizzata dalla prospettiva cattolica
Una integralitd checomprendeva i risultati positivi della coscienzadellumanesimo
moderni La Chiesa, fuori da ogni immagine teocratica erichle, doveva dar prova di
valorizzare, in una sorta di tensione “polare’lib@ra personalita Era questo il programma di
Vom Sinn der Kirchelel 1922. InDer Menschquesto disegno si palesa nel riconoscimento
che “la stupefacente unita dellimmagine mediewd# mondo implicava il rischio costante

del corto circuito religioso rgligivser Kurzschl@]’(®Y). Donde la reazione moderna, il

" Romano GuardinDer Glaube in der Reflexigin Unterscheidung des Christlichegit., tr. it., di Guido
Sommavilla,La fede nella riflessionen:Scritti filosofici, cit.,vol.l, p.318.

%8 Cfr. Romano Guardinl,’opposizione polarecit., p.82,nota 28.

%9 |vi,p.96,nota 55. Corsivo nostro.

% Romano Guardini,’uoma, cit., infra, p. 227. “Pur con tutta 'ammirazione verso larghazza, I'unita e l'interiorita
dell'idea medioevale del mondo, non € lecito direame che essa implicava ovunque il cortocircuii@mioso.
L'assoluto era sentito a tal punto che il finitoargra valorizzato in cio che gli spettava in prof{fiilondo e persona
cit., pp.36-37).



disincanto del mondo. Siamo, per Guardini, di feoat due modelli antitetici, entrambi
unilaterali. Il giusto rapporto tra Dio e la cremzé “si pud dissolvere in due modi diversi:
guando la realta delle cose in guanto create sulmlan e il mondo stesso si sposta
nell'assoluto, ma anche quando I'assoluto religiesuisto cosi direttamente come il solo
autentico che il finito perde lo spessore dellarsaéta e del suo significato®j. Trionfo del
mondo contro teopanismo: due prospettive deviahg si fondano sulla reciproca
esclusione. Trasferito in sede storica il modell@arginiano legge dutonomia moderna
comereazione all’assolutismo medievalaa reazione che assume la forma di rivdita Gi
tratta allora di separare i due momenti, la ribeli (negativa) contro Dio dalla giusta
affermazione della liberta e dei diritti della pmma che il modello sacrale medievale non ha
adeguatamente riconosciuto. In un passo importdni@er MenschGuardini scrive che
“sarebbe importante cercare di delinearsttaia della patologia della modernit partire dal
rapporto che essa intrattiene con Dio: tale stairiavelerebbe senza dubbioincidente con
quella del fallimento del cristianesim®erchécapire che I'autonomia € una rivolta contro
Dio e un distacco da lgignifica aver compreso solo meta della questiansi deve chiedere
anchese nella volonta di autonomia non siano compresihanelementi positivi, che sono
arrivati a maturazione nella modernita e ai qudlcristianesimo— non certo modificando la

sua impostazione di base, ma accogliendoli in-epss® concedere un legittimo spa%i®).

®1 |vi, p.36.

%2 |n cid v'& un punto di contatto con la tesi di ld@lumenberg sull’autoaffermazione moderna, espodee
Legimitat der NeuzeiSuhrkamp ,Frankfurt a.M. 1966.Guardini ,perderile tale autonomia anche come
“secolarizzazione”, nel senso di Karbwith, posizione questa rifiutata da Blumenberglé&obntroversia tra
Blumenberg e Bwith, con richiami alla prospettiva di Guardini,c$i. Massimo BorghesL,’era dello Spirito.
Secolarizzazione ed escatologia mode®tadium, Roma 2008, pp. 30-46.Per l'interpretaziguardiniana del
moderno processo di secolarizzazione si cfr. Stvamcal,Romano Guardini e la metamorfosi del ‘religiosa tr
moderno e post-moderno. Un approccio ermeneutiddlderlin,Dostoevskij e Nietzsch@uattroventi, Urbino 1990;
Massimo BorghesRomano Guardini.Dialettica e antropologid,, pp.161-236;Andrzey KobylinskiModernita e
postmodernita”.L’interpretazione cristiana dell'sténza al tramonto dei tempi moderni nel pensiéf®amnano
Guardini, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Rong98a.

3 Romano Guardini,’uomaq, cit., infra, p. 250.Corsivi nostri. Tra questi elementi v'élievo della dimensione
laicale. (cfr. Mondo e personeit.,p.49). Il riconoscimento guardiniano deglpatti giusti dell’'autonomia moderna e
disconosciuto da Klaus iler che trascura totalmente la critica guardiniahenodello cristiano-medievale (Cfr.
L'etica di Guardini e il corso fondamentale delkede di Rahner. Un incontro a distanza, in:Tra ceser e storia. |l
problema dell’etica in Romano Guardjra cura di Michele Nicoletti e Silvano Zucal, Meli@ana, Brescia 1999,
pp.153-170)Critico della posizione di Muller € Bruno Kurth giequale “vanno corretgiudizi errati, che vedono in
Guardini solo il tipico sostenitore del rifiuto tatco di questa conceziorjdell’autonomigd’(Obbedienza nei confronti
di Dio, in op. cit., p.119).



3) L'autoaffermazione moderna come rivolta. Il comto con Nietzsche.

L’autoaffermazione moderna non & una posizioneirarga. E’ I'esito di una reazione
all'assolutismo teologico. Cio significa “quanteeta di giusto in quei concetti era dominato
da un orientamento dell’esistenza che si opporavsignificato della Rivelazione™).
Consapevole di ciDer Menschnon oppone | * “uomo cristiano” all’ “uomo moderhmé si
sofferma — operazione per’altro legittima — su wnéica ai fondamenti teorici che stanno
dietro all’'ateismo moderno, ma si impegna nelaozione delle motivazioni esistenziahe
bloccano il cammino dalla ragione alla fede. Sitarali modificare “un ‘sentimentoAffeki
anti-soprannaturale’, un rifiuto del tutto elemeataspesso passionale, d’ogni soprannaturale.
Il liberalismo trabocca di questo sentimento (Gegthke per il pensiero di Nietzsche la
conoscenza di questo sentimento, della sua dinaenilea suoi intrecci, costituisce addirittura
la chiave.Da qui natura e cultura vogliono essatermme. Rifiutano ogni effetto all’interno
dell’elemento cristiano come deformazione, distvoei inquinamento,vedono in cid puro e
semplice disvalore®?). Il soprannaturale viene qui rifiutato in quargioti-naturale, nemico
della natura. Dio non é rifiutato perché non esiste innanzitutto, in quantdisvalore Per
Nietzsche “Dio sottrae alluomo lo spazio dellessela pienezza dellumanita, l'onore
dell'esistenza. Da qui deriva il suo ‘ateismo ptatrio’ [postulatorischer Atheismps
affinché io possa esistere, Egli non puo esistdaeio non posso noridh mus$ esistere, e
quindi Egli non deve dr darf nich} esistere! “¢9).

L’espressione “ateismo postulatorio” ,desunta dglggo del 1928viensch und Geschichte
di Max Scheler, vuol significare I'ateismippo Nietzsche: un ateismo che non presume di
giustificarsi razionalmente, come quello del ‘7@00, ma trova la sua legittimazione in una
decisione della volonta che si oppone ad ogni fodineteronomia. Come Guardini scrivera
nel diario:"ll problema religioso del nostro tempansiste non tanto nel quesito se Dio esista,
guanto nell’altro, se e come sia possibile unaistawa del mondo con Dio, e 'uomo, quale

4 Romano GuardiniMondo e personzit., p.38.

%5 Romano GuardinPensieri sul rapporto tra cristianesimo e cultygt., p.110. Nel “sentimentd\Ffek{ anti-
soprannaturale” risuona I'eco defintiromischer Affektrichiamato da Karl Schmitt nell’esordio del ddmischer
Katholizismus und politische For(ifheatiner Verlag, Mnchen 1925): “C’é un sentimento antiromano. Di esswtre
guella lotta contro il papismo, il gesuitismo edléricalismo che agita alcuni secoli di storiacgg&a, con un
gigantesco spiegamento di energie religiose eighdit(Cattolicesimo romano e forma politica. La visildlidella
Chiesa. Una riflessione scolastida. it., di Carlo Galli, Giuffré, Milano 1986, 31). Sulla presenza ideale dello
Schmitt delRémischer Katholizismua Guardini e nella cultura cattolica tedesca daghi 20 si cfr. Roberto
EspositoCategorie dell'impolitico}l Mulino, Bologna 1988, pp.38-48;Michele Nicoletta politica tra autorita e
coscienza in Romano Guardini La Weltanschauung cristiana di Romano Guardin¢ura di Silvano Zucal, Edizioni
Dehoniane, Bologna 1988., pp.209-227.

% Romano Guardini,’uoma, cit., infra, pp.240-241.1l passo & ancheMiondo e personeit., p.52.



compendio della creazione, possa essere uomoohlgma é nato partendo dall’esigenza di
autonomia dell’epoca moderna, ed ha trovato la Wdtima formulazione nell’alternativa
dell’esistenza formulata da NietzscH&j( “L'intero finitismo tragico” [den ganzen
tragischen Finitismug(®®) & il frutto di un errore teoretico e di una mamodella volonta
radicata in una posizione affettiva. E’ questa pasgone che giustifica la scelta di metodo di
Der Mensch porsi dal punto di vista esistenziale per coglietall’interno,le ragioni pre-
categoriali che impediscono alla coscienza moddradfidarsi a Dio. Sintomatico, da questo
punto di vista € come Guardini tratta del rapparémsale mondo-Dio nella terza parte
dellopera dedicata al problema della creazioneimpbstazione neotomista € qui
abbandonata a partire dalla classica critica kaafian sede metafisica, al concetto di
causalita ).Cio non significa che Kant abbia ragione. Suhpieoretico ha certamente torto
e, tuttavia, la sua critica non puo essere supsatasul piano teoretico. E’ il problema che,
in forma piu esauriente, Guardini annota nel suariaj nell’aprile 1945. “L’obiezione
dice:’'non c’e bisogno di Dio, perché tutto cio atienaturale avviene risale alla natura; tutto
cio che avviene mediante il volere risale alla hibe@olonta’. Qui si tocca ikentimento
fondamentale modernper cui lanatura € appunto la realta ultimd ommaso risponde col
commisurare la causa naturale alla categoria diacagsoluta, motivo per cui essa appare poi
insufficiente. Ma la locuzione che ha preso pierdesentimento moderno dice: cio che tutto
opera, carente e onnisufficiente, contraddittorionéario nello stesso tempo, € appunto la
‘natura’ e l'ultima realta. Logicamente un assurgero questo assurdo esprime un’esperienza
fondamentale, che sostiene tutta I'eta modernhgenon si puo eliminare con argomentazioni
logiche”("©).

Il rifiuto della “creazione” non pud essere risofier via teoretica. La certezza logica con

cui il Medioevo conclude dagli effetti alla Causanm (Dio) presuppone l'evidenza

®”Romano GuardinDiario, cit.,p.109. L’annotazione, del 2 ottobre 1958na riflessione che segue ad un colloquio
avuto con Hans Urs von Balthasar.

% Romano Guardini,’uoma, cit., infra, p.241.

89 Cfr. ivi,, infra, pp.235-237.

“ Romano Guardiniiario, cit.,p.48. “Su questa linea (cioé della causajaron si pud risalire all'infinito, perché
allora non ci sarebbe nulla che dia il primo impulal movimento (cambiamento). Per Tommaso questa
motivazione € evidente. Ma e importante vederefchél suo tempo e il nostro € intervenuto un caantento.
L’esperienza vissuta moderrdella natura s'é compiuta e il concetto della reat entrato nel pensiero. Questa
natura € un fenomersui generisch’eé impossibile esprimere con enunciazioni lagimeccepibili. E’ il compendio
delle cose sperimentabili. Costituita da cose dimttuttavia non limitabile.[...] E’ finita-infinittemporale-senza
principio e senza fine... Il logico chiama queste ramazioni assurdita ed ha ragione. Ma esse siigifeno a
un’esperienza che si fa continuamente dalla fine rdedioevo e non si pud esprimere con enunciazioni
ineccepibibili. Tommaso ignora questo dato di f&tcio lo separa da noi. [...] Fino a che punto cuesperienza
vissuta e falsa? Per poterlo dire ci dovremo impruogo domandare che cosa c’e in essa di gilistogni caso

un modo particolare di prendere sul serio il moerda responsabilita delluomo per esso. A questtefusta si
deve dare spazio; allora si vedra meglio quellaglta. Probabilmente la radice di tutto sta neitdonta
d’emanciparsi da Dio e di mettere e rinchiuderaohdo in se stesso”(ivi, pp.48-50).



teologica che sorge dalla fede e dall’'esperiendiana del mondo. In realta Dio puo essere
accolto come “creatore” solo quando € avvertitbnédirno di un rapportgersonalequando
tocca I'esistenza propria. “Non si deve dire!’ll ndm e stato creato ' bensi ‘lo sono stato
creato ' — io con il mondo che mi circonda, io ¢gomondo in cui sono apparso e che con me
raggiunge la completezza. La totalitd del creatm ®omera oggettivita ma esistenza
[Existen}, ed e solo per questo che a essa ci si puoiaavée solo nel pensiero esistenziale
[in existentiellem Denk&rCid presuppone naturalmente la condizione deldef(’). Per
essa la gratitudine al Tu divino si palesa nellacggone della creazione conggazia,
condizione, questa, nella quale avviene il supemamnedel sentimento moderno
dell”’autonomia” . Leantinomiemoderne tra Dio e mondo — ontologiche,etiche jiedig -,di

Cui tratta la sesta parte Bier Mensch possono essere sciolte solo a partire da un ‘tuov
inizio” creato dall’operare stesso di Dio. “Quesiiaovo rapporto, in cui tali antinomie sono
gid superate, prende il nome di grazi§’(Non si tratta di una semplice affermazione
“teologica”. Guardini & profondamente persuaso lahendenza dell’'uomo di contrapporsi a
Dio, a seguito del peccato originale e della caondig mortale, possa essere superata solo
nell'incontro reale con Cristo. La “creazione coopera del Padre diviene chiara solo nel
momento in cui il Figlio pronuncia la sua parolalt&nto attraverso la redenzione il mondo si
fa chiaro come opera e parola di Dio.[...] E’ unaséakentimentalita voler riconoscere il
Padre, nella pura natura, senza Cristo. SenzaoCeissi fa incontro dalla natura il Dio
insondabile, potente nella sua estraneita, insiiemella sua spaventosita. Il Dio che ha
creato tutte quelle forze, che provocano nel momsa cosi infinita sofferenze.
L’autonomia come rivolta, a fronte di un mondo ascle la “naturale” condizione di un
uomo senza Cristo.Solo in Cristo Dio non € piu dpposto” del’'uomo, solo in Lui
'esistenza, accolta nella sua integralita, viemasfigurata e redenta. Lahristliche

Anthropologie muove da questa certezZ9.(Sul terreno culturale ciod richiedeva, da un lato

M Romano Guardini,’uoma, cit., infra, p.249. “Questa totalita dell’'universo ha un’ulbee caratteristica: il
fatto che io compaio in essa. Certo non si tratizoea di ‘me’; affermarlo sarebbe gia un’interpesdae, e anche
sbagliata. Resta pero il fatto incontrovertibile éb sono in esso. Il fatto; non la necessitavieiaanche potuto non
esserci — ne sono consapevole come so di esseqtiesta consapevolezza contraddistingue il mioireento
dell'esserci. Ma se io sono, I'universo é defirativente permeato dal valore della mia esistenzdl’ardanza con
cui io vivo tale valore. Se riuscissi veramentesagarmi come separato da esso, l'universo perdemgdbme ogni
senso concreto. Ma in realta non ci riesco, postm @rovarci, e in questo si manifesta la non-ngit@glel mio
esserci. Il mondo che esiste & quello che io vegato,riconosco nella sua dignita; quello che toste il
presupposto, I'oggetto e il risultato del mio vieeDeriva da qui uno dei caratteri della totali&l chondo:il
carattere esistenziale”(ivijnfra, p.201).

2 |vi, infra, p.458.
3 Romano GuardinPensieri sul rapporto tra cristianesimo e cultugt., pp.105-106, nota 18.

" “Circa le mie personali possibilita non mi erotdatllusioni; tuttavia mi era chiaro questo fathe la mia

coscienza cristianamente cattolica come tale ighkzza e chiarezza sarebbe stata fondamentalmgreeise a
tutti, anche al non credente piu geniale. Quest&inaione mi ha dato coraggio di occupare l'isoleddtedra nella



la critica alla teologia liberale, responsabile laletissociazione tra I|”essenza’ del
cristianesimo, ridotta ad un insieme di valoria&bncreta ed irripetibile figura di CristB)(
Dallaltro l'incontro, seppure non esplicitamentotizzato da Guardini, tra tradizione
agostiniana e tradizione tomista. L’incontro, ¢idéa un esistenzialismo cristiano di
derivazione platonico-agostiniana, e una conceziotegrale della natura umana, unione di
corpo e di anima, come risposta adeguata alleclogitidi Nietzsche. L’Agostinalopo
Nietzsche porta Guardini a valorizzare la tradigidomista come correzione alle possibili
derive, tendenzialmente idealistiche, di talundrfil del cristianesimo modernd® Questo
spiega perché Guardini non sia pienamente soduistei due autori dell’'esistenzialismo
cristiano moderno, I'uno molto amato,l’altro un puéno, - Pascal e Kierkegaard — che eqgli
pone, segretamente, a confronto con Nietzschepplutatamento di Pascal e Kierkegaard con
Nietzsche €, in qualche modo, un appuntamento n@andao perché entrambi, pur
collocandosi appieno nella condizione “esistenzial@derna, patiscono pero una sorta di
dualismo tra fede e storia, naturale e soprannatucae li rende impotenti di fronte alle
critiche nietzschiane al cristianesimo come fugeerdita del mondo. Se Nietzsche esprime,
nella sua forma piu radicale, la volonta neopagdin#ornare alla natura, ad una natura
opposta al soprannaturale, Pascal ne costituiaoé-tipo. “Pascal non ha alcuna sensibilita
per la natura vivente. Non una parola nei suoitsctie tradisca una sensibilita per quel che
nella natura e fermento di vita, fluire, crescqver il paesaggio o I'albero e il fiore. Cosi
nessuna spontanea sensibilita egli rivela per ela/rchitettura, pittura, plastica non
significano nulla per lui; piu estranea ancoraggianifestamente la musica. Né la natura, né
I'arte sono per lui spazio ed elemento esisten%idle Né la natura né I'arte: gli elementi che

stanno al fondo della visione del mondo di NietesdDltre a queste “ancora una cosa manca

totalmente estranea universita di Berlino, ed &adtaforza e la norma del mio insegnamento”(Rom@oardini,
Appunti per un’autobiografiagit., p.53).

> “La sola definizione che possa corrispondere @ifaomprensione originaria [del cristiano] &: l'essa del
cristianesimo € Gesu Cristo. Questa affermaziorteepbe sembrare una banalita, mentre in verita grato di
sconvolgere ogni abitudine di pensiero. Essa néerrah che I'elemento autentico del cristianesimsta#o scoperto
dalla personalita storica del suo fondatore, néegliielo incarna in maniera generale, bensi che ésstituito da tale
personalita storica. In questo caso, quindi, I'edato fondante della definizione, che in genereppmesentato da un
concetto, € una persona”’(Romano Guardifiyomao, infra,p.125). La “persona di Cristo assume una funzione
categoriale.[...] Per esprimerci in termini kantiangl cristianesimo ‘la condizione di possibilitai dgudizi € una
persona’”(ivi, infra, pp.126 e 125).

% Sulle concordanze tomiste dell'agostiniano Guardincfr. Massimo BorghesiRomano Guardini.Dialettica e
antropologia cit., pp.142-152; Id.,Cristianesimo,natura, cultura in Romano Guardirnn: Secolarizzazione e
nichilismo.Cristianesimo e cultura contemporanest., pp.129-144. SullAgostino “dopo Nietzschsf cfr. Id.,
Guardini interprete di Agostinocit., le pp.305-314. Sui limiti del platonismo ofr. I'appunto del 10-04-1945:" “lI
pensiero platonico ha anchericoli specifici 1. Perdere il corpo e con cido 'uomo; diventgogitualistico o addirittura
dualistico. 2. Perdere il concreto; cadere neli&t, nell'estenuazione idealistica. 3. Perdergtdaia, cadere nel mero
metafisico 0 mistico o estetico”(Romano Guardigrio, cit., p.34).

" Romano GuardiniChristliche Bewusstsein. Versuche iiber Pastgner, Leipzig 1935, tr. It. Di Maria Caracciolo
Perotti,Pascal Morcelliana, Brescia 1972, pp.287-288.



a Pascal: 'umore. Non conosco nessun punto clieadisca pur solo un soffio. Ironia, satira
affilata e pungente, certo: nelRrovincialessprizza scintille la sua asprezza, sibila la sua
frustata. Ma nessun [punto] pare possedere questiaientale forza umana, metafisica,
religiosa, che rende capaci di esperimentare conecsensibile il male dell’esistenza, senza
riceverne danno interiore’). Cid & dovuto all'influenza giansenistica, aflaa “serieta”
priva di umorismo. “La natura, la musica, 'umorisnin verita a Pascal manco tutto cio che
in un particolare senso rende ‘umano’ lo spiritié: che libera, placa,aiutd. Cid che gli
difetta € un amore, capace di addolcire e di soaldacuore. Vicino ai giansenisti, volti
unilateralmente allagloria Dei, “il demonico di questo spirito senza music&®) (era
destinato, esso stesso, a rimanere unilatetale (

Pascal,lo spirito “senza musica”, non puo contemdgpieno con Nietzsche. Né lo puo il
suo fratello protestante: Séren Kierkegaard. Gugrdi giudizio di von Balthasar, “ha forse
incontrato troppo presto il danes&)( Certo & che Kierkegaard , colto come I'espressidi
un radicalismo dello spirito avverso alla natuggpare come il polo opposto del “suo grande
antitipo, Friedrich Nietzsche®). Per Kierkegaard I'andare a Dio coincide con
'allontanamento “da ogni immediatezza naturalel deonte e dal mare, dall’albero e
dall’animale, dai contesti della vita umana,datBae dal mondo umand®. In cio si flette |
“ “assoluto dualismo di grazia e natur®)(proprio della teologia protestante, della tecdogi
dialettica, riattualizzata, dopo la prima guerrandiale, da Karl Barth® ). L'esito & un
cristianesimo “puro”, un “cristianesimo ‘cristiatitc®’ [christianisticher Christentuit che
trova il suo opposto in una creazione senza redeeil “paganesimo”¥(). Con cio la fede

cristiana decade a “struttura”, diviene il pololeiaco di una opposizione polare. [...].

8 |vi, p.288.

" Ibidem.

8 |vi, p.289.

81 |a critica all' “antiumanesimo pascaliano” & affine a quella ad un altro crigiiadell'eta barocca. “leri ho
cominciato a leggere Giovanni della Croce nellduzone francesd,a montée du CarmeMi sembra chiaro e forte,
ma che rigorismo! Ogni attaccamento, ogni amoreuperqualsiasi creatura & inconciliabile con laiziede a Dio. E
I'amore per la persona cui sei legato? Per la peid@e? Il Vangelo dice cosi?” (Romano Guardirio, cit., p.201.
La nota & del 10-02-1958).

8 Hans Urs von BalthasaRomano Guardini.Reform aus dem Ursprum@sel ,Minchen 1970,tr. it. di Fabio
Baroncini ,Romano Guardini.Riforma dallerigini , Jaca Book, Milano 1970, p.69.

8 Romano GuardinDes Ausgangspunkt der Denkbewegung Sgren Kierkégamr,Hochland* 24(1927),Bd II, tr. it.
di Albino Babolin, Il punto di partenza dellitinerario speculativo dgren Kierkegaardin: Pensatori religiosi
Morcelliana, Brescia 1977, p.69.

8 Romano GuardiniReflexionen iber das Verhaltnis von Kultur und Nafi931), in Unterscheidung des
Christlichen cit., tr.it. di Adolfo Fabio, Riflessioni sul rapporto tra cultura e natyran : Natura Cultura
Cristianesimgcit. ,p.173.

8 Romano Guardinpensieri sul rapporto tra cristianesimo e cultugit., p.102.

8 “In Kierkegaard viene praticamente meno il mometiédi’analogia.Qui sta la radice di tutte le impbaia della
sua prospettiva.Al fondo il protestantesimo, in@aite, inclina a lasciar cadere I'analogia, a cosril rapporto tra
mondo e Dio soltanto sull’eterogeneita o soltantbadfinita”(ivi,p.104,nota 15).
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Nietzsche e “fratello di Kierkegaard, un fratelfsofondamente legato ma anche

contrapposto a lui come solo i fratelli possonoeds¥(®®).

In quanto fratello-avversario
Kierkegaard, al pari di Pascal, non puo pero “saggrNietzsche. Non puo cioe inglobarne la
parte di verita su un piano piu alto. Quanto difettl entrambi € trovato da Guardini non in un
pensatore, filosofo o teologo, ma nella figura dé umistica, Madeleine Sémér)( Il saggio
dedicato alla Sémer €, in realta, I'occasione diliatogo tra Guardini e Nietzsche. Madeleine
Sémer ¢é il modello di un’esperienza cristiana capdc valorizzare I'umano nella sua
globalita, oltre la scissione tra interiorita edeesrita che contrassegna tanta parte del
cristianesimo moderno. E’ la figura che Guardineng cercando per rispondere alla
provocazione nietzschiana, sulla fede come rinnegémndella vita. “Qui appare un tipo di
natura che rappresenta qualcosa delle miglioriigualell’'umanita del Sud — ma certo,
bisogna dire, dell’essere umano in genere: spéritoore non divergono né si contrastano, ma
si compenetrano reciprocamente. Ardore e chiar@zzain tempo; profondita, interiorita,
capacita di presentimento, che sono perd collegate la limpidezza del pensiero e la
precisione della forma; delicatezza della sensibile degli atteggiamenti e gesti umani, e
tuttavia con essa anche forza gioiosa dell'aziongererosita pronta alla dedizion&)(
Nell’et et compaiono i poli della vita. La Sémer corrisporadla dialettica polare, vive in sé
la tensione della vita non censurando nulla. “Lkelzea e cio che profondamente esprime la
natura di quest’essere umano. In Madeleine lat&dl@on e solo avvenenza esterna di forme,
ma una proprieta che pervade lintera sua esisten@a luminosa e delicata integrita
dell’essere, un’intima energia irradiant®)( E’ a partire da questBrlebnis che avviene
“'incontro spirituale tra Madeleine Sémer e FrietirNietzsche’{?). “La possibilita di quel
paganesimo meridionale, che era la suprema nastdidilietzsche, Madeleine la porto viva
in sé. Ella aveva quella sanita elementare di quanésce spontaneamente, la quale al
pensatore malato appariva un bene tanto infinitp Questo suo essere sano e bello tuttavia,
guesta idealita decantata dalla scepsi, questépibasion vagheggiata, ma reale di esistenza
umana in stile ellenico ed immanente — ella, urltavguperatala e purificatala, I'ha introdotta

8 Romano GuardinDer Tod des Sokrates. Versuch einer Deutuwitg tr. it. di Omar Brinol.a morte di

Socrate.Saggio di interpretazigria: Opera omnig, vol.XVI, Socrate e Platonea cura di Omar Brino, Introduzione di

Enrico Berti, Morcelliana, Brescia 2006, p.56.15uita-opposizione tra Kierkegaard e Nietzsche kfassimo
BorghesiDialettica e malinconia:Hegel e Guardirin:La responsabilita del pensar8critti in onore di Mario Signore,
a cura di Laura Tundo Ferente, Liguori Editore, dlap004, pp.93-112.

8 Guardini aveva conosciuto la figura di Madeleigen®r attraverso I'opera di Felix Kleikladeleine Sémer
convertie et mistique 1874-19ARloud & Gay, Paris 1923.

% Romano Guardinijadeleine Sémem “Schildgenossen” 7(1927),tr.it. di Albino Bdhmin: Pensatori religiosicit.,
pp.184-185.
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nella fede”®®). Non si tratta di un passaggio “naturale”, indeld'Ella ha abbracciato la croce
come l'istanza decisiva [...] E’ passata attravergtotcio e ha conservato la coscienza della
sanita e della bellezza. Qui sta il punto veroappo, la cui portata si comprende solo quando
si & intesa l'accusa di Nietzsche contro il cristisimo”f¥). Questa accusa afferma:”il
cristianesimo ha distrutto la natura.Ha spezzatgeilmoglio eretto, la volonta forte, la
confidente forza creativa, la bellezza e la nobd&ll'uomo naturale®). Si tratta di
un’accusa ingiusta, non vera. E tuttavia essangkcGuardini, ha una sua parte di verita se si
considera la modalita con cui una certa posiziongtiana ha impostato il rapporto tra
naturale e soprannaturale:non come completamentacame costrizione, attenuazione del
valore della natura. “Non abbiamo noi concepit@pmsemplicemente il rapporto tra natura e
soprannaturale? [...] La gnosi & realmente super@ta?In relazione a cid “lattacco di
Nietzsche significa il richiamo, l'esortazione arefaattenzione dove il rinnegamento
sacrificale autentico, voluto da Cristo, minaccia tdasformarsi in una distruzione,
assolutamente non cristiana, del mondo e di sei{t€s L'esempio di Madeleine Sémer
vale qui come modello di cio chedaristliche Anthropologiepuo e deve essere.

4) Lachristliche Anthropologie

L’antropologia di Der Mensch che si richiama a Platone ed Agostino, delinea un
‘immagine di esistenza che, al pari del pensieralédico” del ‘900, vede l'attuarsi dell’io
solo nel rapporto strutturale e, insieme, “fatiaton l'altro.La “fattualitd” indica che la
realizzazione dell’essenza umana non € precostitgagrantita,ma € dinamicamente rimandata
all’ incontro con il reale. All'incontro “giusto”, adeguato alteatura dell'io. A questa legge
non si sottrae il cristianesimo. Qui “Dio non esistell’apertura del mero assoluto, una
dimensione che puo essere raggiunta in ogni momantmni luogo e a partire da qualsiasi
oggetto; egli si fa visibile solo nell'incontro.punto dell'incontro e la persona di Cristo; I'ora
dellincontro € per la totalita [del mondo] quel@ella nascita di Gesu o della sua

annunciazione a opera dei messi della fede, pgingolo il momento in cui egli stesso si

% |vi,pp.216-217.
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imbatte in Cristo. Cio mette in evidenza il toafibtndamentale dell’essere-in-rapporto-a che e
proprio dell'uomo: contrariamente a quanto avviaakplatonismo, nel neoplatonismo e nella
religiosita di tipo metafisico, [tale modalita dsisziale] non e rivolta ad un assoluto eterno,
immutabile e situato al di la della storia (nell@ra dell’essere imperituro o dell’abisso
dell’'anima) ma a un incontro che avviene nellaiate cosi come puo avvenire l'incontro tra
due uomini che provengono da vie diverse: perléssontro puo rivelarsi decisivo, ma non
c’era alcuna garanzia logica del suo verificafd)”( Il compimento dell’'umano & affidato alla
casualita di spazio e tempo, alla fattualita de#i@o storico. Nell'incontro personale “l'uomo

e rivolto all’altra persona, ma non a una qualdi&sisi a quella giusta, a quella che gli e stata
assegnata. Nell'incontro con essa si realizzampm$sibilita fondamentali del suo esserci, ma
che l'incontro si verifichi non & garantito in afcunodo.La realizzazione stessa del suo
esserci & dunque incert®) Questa incertezza riguarda anche lincontrotians. “Il
salvifico incontro con Dio, infatti, non si verific grazie alla presenza di determinati
presupposti, all'acquisizione di determinate coeoge, al soddisfacimento di determinati
requisiti etici o ad altre precondizioni, ma soleagdo Egli vuole, dove Egli vuole, come Eqgli
vuole e persino — limite ultimo della sua libertae-Egli vuole. Cio significa che tale incontro
é ‘grazia’ “(*%9.

L’incontro cristiano diviene, in tal modo, il fat® dirimente la possibilita di una
christliche Antropologieln una consapevole presa di posizione contrtvaktendentalismo”
Guardini non accetta di vincolare il cristianesiniosuo accadere nuovo ed imprevedibile,
alle condizioni apriori, “strutturali”, dello spto. La netta distinzione che egli afferma, tra la
fede e le varie tipologie umane legate alla stratjolare della vita, si flette in una decisa
differenziazione tra cristianesimo ed antropolofjiasofica. Il cristianesimo corrisponde
all'umano in una forma che non e deducibile a paria quest’'ultimo. Per comprendere I

“uomo nuovo”, che paolinamente € generato dalle,fetcorre partire dall”alto” non dal
basso. La “nuova creazione” €& l'opera della graztie trasforma la natura originaria
elevandola ad una nuova forma. Cio a cui 'uome@#tidato, il sudelose quindi la sua vera
natura, diviene manifesto solo a partire dalla Rxene, dalla realta che essa dischiude.
Questo significa che “l'uomo non ha una ‘naturasiccome ce I’lhanno la pianta e I'animale.
In un faggio ad esempio e presente un’entelecleasdrvendosi dell’energia e delle sostanze
che trova nellambiente, preme verso la propriaeaione e si esprime nelle varie fasi di

crescita e nelle diverse proprieta di queste ulti@ugesta configurazione fondamentale, con le

% Romano Guardini,’uomag, cit..jnfra, p..313.
% Ibidem.
190 vi, infra,pp.313-314.



sue caratteristiche costruttive e dinamiche,é chiarta natura del faggio. Il faggio € quindi
cio che deve essere se, nel suo sviluppo, segwtaguatura. L'uomo non ha alcuna natura di
guesto tipo. Con cid non vogliamo dire che egli Boan essere naturale perché la sua vita &
determinata dallo spirito, ma qualcosa di moltogiofondo: I'esserci del’'uomo non dipende
dallo sviluppo di una configurazione fondamentapmsta in lui — come affermano invece
tanto l'individualismo biologico quanto I'idealismspirituale (anche se per il primo tale
configurazione si chiama ‘specie biologica’ e gesecondo ‘personalita’). L'uomo esiste in
una modalita diversa, molto piu dinamica ed arraeh cio che egli deve essere si realizza
autenticamente solo quando incontra Di&)(

L’'uomo non ha alcuna natura di questo tipquesto non significa che egli sia privo di
essenza ,come vuole I'esistenzialismo. “L’esseranowporta in sé autentiche determinazioni
essenziali ed e inserito in ordinamenti che dewvaroro volta da determinazioni essenziali,
che pero vivono nella sfera della liberta: a quessia puo esprimere assenso o dissenso, puo
influenzare in modo giusto shagliato la vita umapa9 edificarla o distruggerld®).In
guesto senso “'uomo non ha una natura appuntserao degli animali e delle piante: la sua
‘natura’ consiste addirittura nel non averne utfdj( L'uomo si realizza solo nella fattualita
degli “incontri” e nel rischio della liberta. PeugstoDer Mensch evita di offrire una vera e
propria antropologia filosofica. La natura umanacsmpone di profili ,incompleti, di
tendenze ed impulsi che, nella loro formalita, sanno indicare con esattezza il contenuto
vero cui tendono. Cio che sappiamo € che 'uommsove in un processo di attuazione
esistenziale tra i gradini dell’essere; che e, gpli@amente, eros; che l'io personale si realizza
uscendo da sé in un incontro-riconoscimento déifidla vera natura delluomo, pero, quella
che sorge e si manifesta a partire dalla “nuovaziome” operata dalla grazia, si manifesta
solo alla fine."La natura e I'essenza autenticdiwaho, cosi come intese dal suo creatore, si
trovano alla fine e non all'inizio. Esse sono duitato di un incontro che non e dato sin dal
principio, e non & il frutto di una disposizioneechi sviluppa autonomament£). Viene in
tal modo tracciata una chiara linea di confinel'matropologia filosofica e quella cristiana.
“Da un punto di vista filosofico o mistico ( ma regnso di una mistica del mondo) I'essenza
dell'uomo coincide con il nucleo piu profondo deBaa autonoma sussistenza, delle sue
proprieta originarie ecc. E’ questo che si cercaggirimere con I'espressione ‘quintessenza’

[Inbegriff: la quintessenza della personalita, dell’anima. d2al punto di vista cristiano

11 vi, infra,pp.314-315.Cfr. anche p.132.

192 Romano Guardinktica, cit.,p.20.

103jyi .18,

194 Romano Guardini,’uoma, cit.jinfra, ,p.315.



invece l'essenzialita del’'uomo va intesa in unssedel tutto diverso. Essa affonda le sue
radici nelLogosdal quale 'uomo é stato creato: solo quando ‘geesu di sé’ iL6gos‘che e
venuto nel mondo’, egli incontra il suo autenticese&re. Solo nel radicamento
pneumatologico gneumatiche Inexistehdi cui Paolo parla a piu riprese, ovvero quando
'uomo € ‘in Cristo’ e Cristo € ‘in lui’, 'uomo diene autenticamente se stesso... Dal punto
di vista biblico,dunque, 'uomo acquista la suaaveatura solo in quell'incontro con Dio che
avviene nella grazia*f®). L'uomo cristiano non puo essere compreso dadaspartire dalle
strutture “tipologiche”, ma solo dall’alto, dauovo punto d’inizio “Acquisire la fede e
nascere. Un inizio esistenziale. Nulla dello siatecedente conduce nell’esserci della fede.
Molte cose per questo hanno una grande importas@ajucono presso di esso, ma poi
avviene qualcosa che non puo essere afferratoipdogica; un lasciar andare la vecchia
esistenza, un inabissarsi e un rinnovato esisteréorima nuova{®®. A partire da qui
Guardini formula il tema fondamentale che sta dlkse diDer MenschkIn che cosa
consiste,quindi, il problema centrale dell’antraggpé cristiana? Nell'intento di comprendere
'uomo che nasce da questo inizid}. Cid & possibile a partire dallachristliche
Weltanschauunga partire dalla fede come sguardo di Cristo sahao (°%. L'inizio pud
essere compreso solo da chi e posto e vive inrai®. Con cio pero, si pone il problema
del “circolo”. Chi e fuori della fede come pu0 comapdere, attestare, la novita ontologica
dell'umanita cristiana? La trasformazione prodaltdla grazia pud palesarsi, all’esterno,
come compimento del’'umano? La risposta guardininarticola qui su piu livelli. Da un
lato v’é la controprova offerta ibebendiger Geistdeterminate realta “naturaliiiy primis la
persona con i suoi valori, sono messe a fuoco solan contesto vissuto segnato dal
cristianesimo. In caso contrario divengono evanggcgerdono di fisionomia e consistenza

(*°9. Dall'altro, a partire dalla categoria di “incoat si dovrebbe mostrare I'effettualita di
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una posizione umana diversa che non teme di caafsircon I'autoaffermazione moderna.
E’ il problema che Guardini affronta nella sestatgali Der Mensch Qui si fa notare come
“chi, come noi, afferma la realta e I'oggettivitalld redenzione avverte come un’obiezione
diretta la condizione effettiva in cui si trovananecui si sono sempre trovati tanto il singolo
cristiano quanto la comunita dei cristiani. A gaestbiezione Nietzsche ha dato una
formulazione estremamente decisa e inquietantelaseedenzione esistesse, i cristiani
dovrebbero assomigliare un po’ di piu a dei redefif). Si tratta, com’e evidente, del punto
cruciale. Un’antropologia che sceglie il terrensnziale, come vuolber Menschnon puo
sottrarsi alla provocazione. Per gli studenti tetlesche ascoltavano il professor Guardini
nella seconda meta degli anni '30, questo non potewn essere un tema essenziale:il
cristianesimo era in grad@almentedi in-formare 'umano? Era in grado di rispondere
Nietzsche e, dietro di lui, alla sfida,culturaleinpm ancora che politica, che Il
Nazionalsocialismo poneva al cristianesimo? Quoweda tensione raggiunge il suo culmine,
Guardini si sottrae pero ad una risposta esaurlastégando indovinare dilemmi ed incertezze
che riguardano sia la sua impostazione che lazsttna della Chiesa del tempo .La richiesta
di Nietzsche, per l'autore, € manifestamente demiago “Ma se fosse vera? Se |l
cristianesimo affermasse che I'avvenuta redenzi@sforma i credenti in maniera necessaria
e fin nella loro sfera empirica, e che quindi eagsce come una causa naturale, come un
fattore sociologico o come una forza storico-spalie, allora esso lo trasformerebbe in una
specie di magia’’). La redenzione non si declina matematicamentéa n&toria. La
tradizionale diffidenza di Guardini verso il “pddi cristiano”, la “politica cristiana”,la
“societa cristiana”, la “filosofia cristiana™®), si estende alla “visibilitd” esistenziale della
fede. “Quanto piu é elevato il valore in questiomguanto piu direttamente esso coinvolge il
senso dell’'esistenza, tanto meno si puo risalittetfatto alla verita [della causa]*t?).Per
guesto “la coscienza cristiana deve opporsi enanggnite alla tendenza a commisurare la

verita del suo messaggio alla qualita di chi sfgssa cristiano™t¥).

10 Romano Guardini,’uoma, cit., infra, p.464.
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forza e la potenza con cui queste forme si realizzpossiamo esprimerlo cosCio che € inferiore, € originariamente
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nobile il valore che si deve compiere, tanto pigoed vulnerabile e rischia di andare distrutto pooa causa
dell'imposizione di sé. Le realta piu elevate haona grandezza tragica, perché il mondo, cosi @sse €, non € loro
favorevole”(’'uomag, cit.,,infra, p.203).Questa legge vale anche per Gesu il gimalacia al potere in una forma tale
che la “separazione tra la sua santita e la sienpatarriva alle sue estreme conseguenze nekazesdel
Redentore”(ivi,jnfra, p.436).
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L’osservazione e giusta: la vita cristiana in doaprodotto della grazia resta ad essa
sospesa; hon puo prodursi come dimostrazione isosegoroso. Eppero Guardini viene qui
marcando un dualismo netto, profondo. “Essereianisper decisione, per fede e per fedelta,
e realizzare tale essere nella vita e nell'agimecoeto sono due cose diverse, tanto diverse da
rendere impossibile, sia a noi stessi che a clguarda, pronunciare un giudizio affidabile.
[...] La legittimita del messaggio cristiano non @data sulle qualita dei fedeli, e tanto meno
sulle proprie qualita personali, ma soltanto ssiGriPersino la propria permanenza nella fede
e la propria collocazione in quel nuovo inizio dii @ssa parla, perfino queste cose non
possono che essere credut®)( La fede e la sua legittimita si fondano su @ristnon su
condizioni preesistenti.L’asserzione, teologicaraeesatta, non deve tuttavia trascurare
guanto Guardini aveva scritto, in perfetto linguagpmista, neiGedanken uber Verhaltnis
von Christentum und KultdrGratia supponit naturam et perficita realta soprannaturale
presuppone quella naturale quale fondamento enfwleta’(*%. La controprova del “nuovo
inizio” sta cioe nel fatto che e fonte di umanitéowa, di elevazione dell’'umano. Trascurando
la dimensione “esperienziale” della fede Guardewelmarcare il carattere di una fede “senza
prove”, una fede la cui autoevidenza nulla tradodspettacolo del cambiamento dellumano.
La fede in Cristo dipende da Cristo il quale eagjgetto che soggetto della fede. “Il carattere
circolare dell’'argomentazione € dunque palese,repu® che essere cosi. Se il cristianesimo
affermasse di costituire un’elevazione della coroza intellettuale dell'uomo, una
chiarificazione del comune senso morale, un appdifoento e un arricchimento
dell'interiorita, allora la sua giustificazione noonterrebbe alcuna circolarita. Esso infatti si
appoggerebbe su qualcosa di preesistente, su dlaaérdal mondo interiore ed esteriore, e
condurrebbe passo dopo passo ai risultati ultiraiddn essi si possono dedurre. Ma € proprio
guesto che il Cristianesimo non fa;[...] e I'inizid wh nuovo esserci, nel senso piu proprio
del termine.Per questo [il cristianesimo] non so picondurre alla realta preesistente, né
legittimare in base ad essa: esso e realmentejtpes nuovamente Nietzsche, ‘una ruota che
ruota da sé * “¢*").

L’'impostazione guardiniana muove dalla critica dkalogia liberale, alla riduzione del
cristianesimo ad umanesimo. In cio palesa piu daftinita con Barth e, nonostante le
critiche, con Kierkegaard. Nella critica al natisalo il concetto di natura rischia pero di
farsi sottile, sfumato. Viene meno il legame dawlblogig formalmente sempre ribadito da
Guardini, il ponte tra natura e grazia, filosofideelogia. La grazia piu che completare la

15 vi, infra, p.466.
1% Romano GuardinRensieri sul rapporto tra cristianesimo e cultugit., p.104.
7 Romano Guardini,’uoma, cit., infra, pp.466-467.



natura la “sostituisce”, afferma un punto di visktee non puo in alcun modo essere compreso
da chi non partecipa della fede?. L’esito & una sorta di estraneita tra le catiegenistiane e
quelle puramente “umane”, i concetti cristiani nlsanno piu un corrispettivo analogico
nell'esperienza naturale.Certamente e un nervoestmghe, inDer Mensch porta ad un
risultato singolare: quello della mancata rispashietzsche a partire da una posizione che, in
gualche modo, accetta le critiche di Nietzsche.r@oa si rifiuta di proporre nellahristliche
Anthropologie nel volto dei santi, una prova della verita ¢aisa. Cio che manca € la
categoria di “testimonianza”, quella che , a digpetelle cautele teoriche, egli stesso aveva
cercato e documentato con la figura di Madeleinme3d.a fede, senza sostegni, si fonda
sulla grazia e sulla decisione. Decisione puraglats che nel corso degli anni’'30 sembra
fare a meno anche del conforto della comunita stk {*9. E’ I'atteggiamento di uno
stoicismo cristiano, abito dei tempi difficili, girova e di tentazione.Donde il carattere

drammatico,"tragico”, della riflessione guardinianievato da Esposito e da ZucHY.

18 Trovano qui il loro luogo le critiche che KlausiNer muove allé&Ethik guardiniana:“Egli [Guardini] arretra
talmente tanto la natura come natura ([...]), €sao concetto, per lo meno nel caso dell’'uomo litaga grazia
costitutivamente e allo stesso tempo la considgidgamente sottratta. In altre parole: egli iscrwesi profondamente |l
significato e il contenuto della rivelazione ci@sta nel concetto di natura che non & piu capafse dapire
appropriatamente cio che veramente dovrebbe ernitrgieco attraverso quest'ultima, ed inoltre cligraverso essa
entrerebbe nell’etica naturale di necessita unddorentale ristrutturazione come egli contempornaeste suppone in
modo esplicito attraverso il discorso della divigrsii principio della rivelazione in confronto abmdo, inclusa la sua
religiosita”(L"Etica’di Guardini e il ‘Corso Fondamentale sulleede’ di Rahnercit., pp.158-159). Si cfr. anche le
osservazioni critiche di Michele Nicoletti e SikmAucal sul passaggio, problematico in Guardrai,'¢tica naturale”
ed “etica della Rivelazione” (“Nota all'edizionaliana”, postfazione a :Romano GuardHiica, cit., le pp.1192-
1196). Eloquente, sotto questo profilo, & la diffi@ pedagogica che il Guardini “monacense” spemniana nel corso
delle sue lezioni universitarie ,difficolta cheDilario e i corsi di Etica documentano a piu rigrelsa netta cesura tra il
livello filosofico, ristretto all'analisi fenomenogjia, e quello teologico-rivelato costringeva Giaird rivolgere la sua
riflessioneunicamenteagli studenti gia cristiani:"La frequenza a questoso pertanto ha senso solamente per quanti di
voi 0 hanno questa convinzione cristiana o deaiesentire che cosa insegna questa visione edéspusti a
prendere in seria considerazione quanto € stato.(% che in precedenti corsi si sono fatte sertici come
queste:spesso escono qui delle cose interesssirgspongono pensieri illuminanti, ma c'é sempremezzo la
dimensione cristiana a disturbare e a porre defigalzioni.Signore e signori,a quanti di voi la pano cosi io consiglio
di rinunciare alla frequenza a questo corso. \iigrebbero solo pensieri cristiani e il tutto surictbbe a un affare
senza senso per ambedue le parti, per chi ascpéiachi parla) “ (Romano Guardiriitica, cit., p.1040).

19| e speranze consegnate al saggio del 1988 Sinn der Kirche “il destarsi della Chiesa nelle anime” — ceddno
posto,gia irDer Glaube in der Reflexiomel 1928, ad un tono diverso:”non possiamo pdalizeare la ricchezza
sorgiva e formale di tempi anteriori.Rispetto aitxhezza del Medioevo noi ci sentiamo poveri, egoodavanti
all'esuberanza quasi si direbbe dionisiaca della fdel barocco. Ma noi amiamo la nostra povertiiaNea austerita
c’e la purezza dello spirito”(Romano Guarding, fede nella riflessioneit.,317). Un tono che iDas Ende der Neuzeit
assumera una forma apocalittica:“la fiducia edilaggio formeranno il carattere proprio della fite tempi.
L’ambiente della cultura cristiana, I'appoggio deffadizione perderanno vigore. Questo sara unoetjli elementi di
quello scandalo, del quale & detto che ‘se fosssilpite, anche gli eletti vi soccomberebbero’(Mt22§. La solitudine
della fede sara tremenda. L’'amore scomparira dal@otta generale (MT.24,12). Non sara piu comprestiverra
tanto piu prezioso, nel suo passare da un soligation altro solitario”(Romano Guardiflas Ende der Neuzeit.Ein
Versuch zur OrientierungHess, Basel 1950, tr.it. di Marisetta BaronettdZér,La fine dellepoca moderna
Morcelliana, Brescia 1960, pp.124-125). Sul pregie disincanto guardiniano verso il rinnovamestolesiale in
Germania cfr. Massimo Borghdsirenouveau’ cattolico tedesco e la sua crisilagiflessione di Romano Guardirin
“Studium” 4(1991),pp.561-574.

120 Roberto Esposit€ategorie dell'impoliticeeit.,p.52; Silvano Zucal, Introduzione a:Romanaiini, Filosofia

della religione.Esperienza religiosa e fedé., pp.57-60.



C’e un punto,tuttavia, in cui la riflessione guaidna intuisce la possibilita di una
“estetica teologica”, punto che apre al saggiol@dllDas Auge und die religiése Erkenntnis
la cui rilevanza non era sfuggita ad Hans Urs vaitisar %Y. Nella parte sesta dber
Mensch dedicata all’esistenza cristiana, Guardini sedbi”Se pero la fede deve oltrepassare
la ragione (come e richiesta dalla sua natura)reapporsi ad essa ([...]) allora il progresso
della fede deve coincidere con una graduale d¢ic@zione e con un graduale
approfondimento della reale esperienza cristiansopeattutto, con una sempre piu chiara e
decisa presa di coscienza di cio che Cristo rapptasE’ questo che vuol dire Paolo quando
afferma ‘so in chi ho creduto’; e lo stesso sigmifi'affermazione di Giovanni:’Chi ha visto
me, ha visto il Padre™f). Ma che significa qui “vedere”? Presupponendontuaera
acclarato in sede antropologica — il volto umanmeoespressione visibile dell’anima —

Guardini scrive che I”Incarnazione significa cHeDio invisibile e diventato visibile nel
volto, nella figura, nell’atteggiamento, nelloptrae nel destino di Cristo.[...] Devono
esistere occhi che vedono il Dio fatto uomo e diecbe ne percepiscono la parola. Ed essi
devono esistere non come figure interne ad unahealorta di lirica cristiana,ma come entita
molto precise e reali, come parti integranti di pneesistente dinamica percettivVa¥.

Il soprannaturale non sostituisce il naturale. @ekthi che riconoscono Dio in Gesu sono
“aperti” dalla grazia ma, in sé, sono gli occhildalarne, non dell”anima”. La fede nasce da
Dio,eppero € legata ad un segno, ad una presequal@sa che accade. Guardini ha inteso in
profondita il legame tra la fede e l'incontro storfattuale, che la provoca. Dopo Cristo, a
partire da Cristo, quell'incontro si ripete, nekpente, grazie ai testimoni, a coloro che Lo
“rappresentano”. IWelt und Persoscrive che ,il compito di presentare I'essenzd aw®lore
cristiano, movendo dalla persona di Cristo steshle figure dei santi, dalla intima
compagine significante dell’esistenza cristianaci@ facendo, non prendere l'avvio da
strutture psicologiche o etiche ma dal fenomen@imario in sé, sembra che non sia
largamente promosso. Qui rimane ancora moltissimdade”(%). A questo compitdDer
Mensch che preced&Velt und Persannon da risposta.Valgono qui le riserve, esposte d
Arno Schilson, sulla mancata tematizzazione deldegoria di “sequela” di Cristo,

tematizzazione decisiva in un’etica cosi marcatdenenistologia come quella guardiniana

121 Hans Urs Von Balthasaerrlichkeit],Schau der Gestaltohannes Verlag, Einsiedeln 1961, tr. it. di Giyree
Ruggieri,Gloria. Una estetica teologicavol.l, La percezione della formdaca Book, Milano 1971, pp.360-363.
122 Romano Guardini,’uomaq, infra, p.473.

123 vi, infra,p.475.

124 Romano Guardinivlondo e personeit., p.205.



(**). Der Mensché un’opera incompiuta. Cid che viene ora alla Jdopo settant'anni di
oblio,e un grande cantiere, una miniera dalle mghkéerie, percorsi su cui l'autore ha
indugiato a lungo, che ora viene consegnato, perptiana volta, alla riflessione

contemporanea.

125 Arno SchilsonLa sequela di Cristo come norma fondamentale deitenza cristiana.Riflessioni sull’ ‘etica
materiale’ di Romano Guardini e sulle sue premessdra coscienza e storia.ll problema dell’etica inrRano
Guardini, a cura di Michele Nicoletti e Silvano Zucal,p,211-223. “Se ora ,retrospettivamente, ci chimdiancora
una volta criticamente come Guardini stesso desdeicondizioni e le forme piu concrete di una sé@gosi esigente,
di portata tanto ampia quanto profonda, da sup@iagean lunga qualsiasi etica normativa, si giuageun punto
morto. E’ chiaro che nemmeno lui € riuscito deldwt elaborare cio che gia inizialmente aveva deftome un
compito urgente, e cioé a fare, con coraggio efea, di Cristo stesso nella sua realta storicaritro fondante, il
‘concetto’ supremo, la ‘norma’ che tutto abbraceiche a tutto da forma di una teologia e di uréetidstiana”(ivi,
p.221).



